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Der «Cercle Saint Jean-Baptiste»*

Unsere weitgehend laizistisch gewordene westliche Welt hat
ihr christliches Antlitz fast ganz verloren, wenn sie auch noch
hiufig urspriinglich christliche Werte bejaht und verteidigt.
Aus diesem, Fehlen einer einheitlich christlichen Umwelt er-
geben sich vor allem drei schwerwiegende Nachteile:

1. Dem Gldubigen, den keine Glaubensatmosphfire mehr
trdgt, fillt es schwer, sich der Tragweite seiner Berufung
durch die Taufe bewuBt zu werden.

2. Den der Kirche Fernstehenden und vor allem den vor-
iibergehend in Europa weilenden Fremden aus dem Fernen
Osten und aus Afrika bietet sich keine. Gelegenheit, die Kirche
tiefer kennenzulernen. Diesen oft tiefreligiosen Menschen
erscheint der “«Westen» atheistisch, imperialistischen Inter-
essen oder der Verteidigung seines Geldbeutels, des Kapita-
lismus und so fort verfallen. Imponieren ihnen die techaischen
Errungenschaften, dann laufen sie Gefahr, als Atheisten in
ihre Heimat zuriickzukehren; vermag sie aber unser Beispiel
nicht anzustecken, dann kehren sie festentschlossen heim,
ihre geistige Kultur gegen jede Infiltration vom «materia-
listischen» Westen, auch von seiten der Missionire, zu vet-
teidigen. Vergessen wir dabei nie, daf3 die Farbigen, die zu
uns kommen, in ihren Lindern w1cht1ge Posten einnehmen
oder cmnehmen werden.

1 Siehe auch unseren Artikel «Das Kloster von Toumliline» in Nr. 8,
S. o1ff.

3. Umgekehrt kennen bei uns viele Christen ihren Glauben

‘nur ungenau und selbst bei den praktizierenden Katholiken

ihrer Umgebung begegnen sie vielleicht keinen Vollchristen,
dic in allen Lebensbereichen ihrem Glauben entsprechen
wiirden. So unterscheiden sie ihrerseits die Transzendenz
ihres Glaubens von anderen Religionen nicht mehtr. Dutrch
die wirklichen religidsen Werte, denen siec bei Moslems und
Hindus begegnen, beecindruckt, erliegen sie schlieBlich einem
religidsen Synkretismus.

Auf diesem Hintergrund versteht man erst das Werk einer
Schwester der «Helferinnen der Armen Seelen» (Auxilia-
trices du purgatoire). In- der Schule des Gebetes gereift,
schopfte sie aus den Quellen des hl. Thomas, des P. de Régnen
S. J., des P. Lebreton S. J. und anderer-Geistesmanner. Intui-
tiv erfal3te sie die engen Beziehungen zwischen dem Geheim-
nis der Dreifaltigkeit und der universellen «Sendung» det
Kirche. Das Wors und der Heilige Geist sind vom Vater ge-
sandt, die sundlge Menschheit in Seine Liebe zuriickzufiihren,
nachdem sie diese Menschheit mit sich selbst wieder versthnt
haben, «daB alle eins seien, wie Du, Vater, in mir ugd ich in
Dir; daB auch sie in uns eins seien» (Joh. 17,21). Die Kitche,
die unter dém Wehen des HI. Geistes Christus fortsetzt, ist
die Gesendete. Sie — und damit jeder Getaufte — hat eine
«Sendung », um in sich selber und in der Welt den Plan Gottes
zu verwirklichen. Den Christen unseter Zeit fehlt zumeist ein
lebendiges Verstindnis fiir die enge Vetkniipfung der gott-
lichen Sendungen im Innern der Heiligsten Dreifaltigkeit mit
ihren Sendungen nach auflen (ad extra), die der universellen
Sendung der Kirche und damit jedes. Getauften zugrunde
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liegen. Diese ungentigende Kenntnis des wesentlich «mis-
sionarischen », das heiBt eine «Sendung» darstellenden christ-
lichen Dogmas lieB in der Schwester den Gedanken. reifen,
einen Studien- und Betrachtungskreis zu grunden_

Auf diese zeitgemidBen Erfordernisse war das. Wltken des
1943 in: Paris gegrundcten Kreises «Saint- ]ean-Bapuste » ab-
geste]lt. Er- -stellte sich-eine drelfachc Aufgabe Ip.nerhalb der
Kirché eine Heimstatt. «missionarischers® Kontemplation zu
sein, einen Kern theologischer und kultureller Stud.len zu
bllden ein Treff[punkt vieler Wege zu sein.

Eine Heimstatt missionarischer Kontemplatioh~

Die heilsgeschichtliche Periode, die von Pfingsten bis zur
Wiederkunft des Herrn reicht, ist im besondern die Zeit der
«Sendung». Das-wissen die Mitglieder des Kreises und sie
sind sich auch bewuft, daf} die Sendung mit dem inneren
Ringen um Heiligkeit ihren Anfang nimmt. -Vergeblich wire
alles missionarische Wirken, das sich nicht hier erfullte. Wer
einen Sendungsauftrag besitzt, muB ein verwandelter Mensch,
ein in Wahrheit Getaufter, das heiBt ein neuer Mensch sein,
der den alten Menschen abgelegt hat.

Die erste chung der Seele, durch die det Mcnsch sich ab-
wendet vom eigenen Ich, ist staunende Anbetung. Solange
er in seinem Triebleben, in seiner Verlogenheit und seinem
Egoismus versponnen bleibt, ist er unfihig dazu. Solange er
sich selbst liebt, denkt er nur an sich, und alles andere -
Gott selbst nicht ausgenommen? — interessiert ihn nur, soweit
' es fiir sein Ich von Bedeutung scheint. Die Anbetung ist aber
eine Liebe zum «ich-iiberwindenden Gott, der unsere Enge
und Grenzen sprengt». Das Lob Gottes zerreiBt unsere Ket-
ten und schlieBft uns damit auf fiir die andern. Es vollendet
sich namlich, wie P. Daniélou treffend sagt, « im Bekenntnis —
im biblischen Sinn dieses Wortes —, das heiit in einer an-
steckenden Bewunderung ». Es entzeiBt uns uns selbst und weckt
in uns den Wunsch, daB alle diese Bewunderung teilen und
von ihr erfiillt sein mdchten. «So ist das Lob Gottes ein ge-
heimnisvolles Band, wodurch das ,Du‘ und das ,Ich® nicht
. mehr gegeneinander stehen, wodurch alles verséhnt ist»,

So wird die Anbetung Vorbereitung auf die Sendung, denn
sie. verlangt, daB wir uns persénlich indern und macht uns
mit dem in Gott verborgenen Geheimnis der Welterlosung
vertraut, '

«Die Sendung ist das vor Anbeginn der Schopfung in Gott verborgene
Geheimnis: alle Vilker in der Einheit des mystischen Leibes zusammen-
zufiihren.

Vollzogen wird dieses Geheimnis nach einem gottlichen Plan: die Aus-
erwihlung des jiidischen Volkes dient der Vorbereitung; die wesentliche
Ausfiihrung liegt in der Sendung des Wortes, das durch seine Himmelfahrt
die menschliche Natur fiir immer in das trinitarische Leben emporhebt;
angenommen wird das Geheimnis nach und nach von den verschiedenen
Vélkern in der Zeit von Pfingsten bis zur Parusie.

Aber wie Christus in sich das Heil der ganzen Menschheit bereits voll-
endet und vorgebildet hat, kénnen auch wir unsichtbar vollenden, vorbil-
den und vorbereiten das Heil aller, indem wir die dem Evangelium noch
fremden Vélker durch unser Gebet auf uns nehmen, so daB jenes Geheim-
nis des vollendeten Gotteslobes, das am Ende der Zeiten offenbar werden
wird, wenn auch verborgen, so doch wirklich bereits jetzt besteht.

Das Verstindnis dieses Geheimnisses bildet den eigentlichen und einzi-
gen Gegenstand unseres Kreises.» — So schreibt P. Damélou der Haupt-
seelsorget, des Kreises.?

Indem nun die Mitglieder des «Cercle Saint Jean-Baptiste»
sich von der GroBe Gottes durchdringen lassen, indem sie das
Argernis der Trennung der Menschen von Gott und ihrer

3 Im Grunde ist das ein Infantilismus der Christen, die Gott Zugestind-
nisse machen — wie zum Beispiel die Sonntagsmesse -, um ein Recht auf den
Himmel zu haben, oder die ihm grollen, weil er ihre Wiinsche nicht erfiillt,
oder die ihn verneinen, weil er, Gott, ihnen zu nichts «niitzt».

3 «Christus », Cahiers spirituels, Nr. 18, April 1958, S. 261.
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Gespaltenhelt schmerzvoll etleben, indem sie Gott auch im
Namen allet jener loben, deren Gebet noch uavollkommen
ist, um, wenn ‘moglich, das volle Gotteslob vom Ende der
Zeiten zu beséhl’cunigen stehen sie mitten in der 6kumenischen
Arbeit. Ob sie'nun in einem geschlossenen Kloster sich der
reinen Kontemplaubn widmen oder,unter, den N1chtchnsten
apostolisch wirken oder eine andere Tatlgkelt ausuben immer
geht ihr Bestreben dahm die eminent Tnissionarische Bérifung
des Christen zu leben, und das ist wahrer Okumenismus. De-
miitig und groBr'nﬁtig zugleich suchen sie das Tasten und
Stammeln aller jener «Volkerscharen», von denen die HI.
Schrift spricht und die noch auBerhalb der Kirche stehen, auf
sich zu nehmen,

__E—,in' t._lfléol_og'isches und kultur_ellcs‘ Stl,l_"diex;'ze'x_ltrum

Im Gebet erarbeitet man eine Spiritualitit der Sendung
oder des Okumenismus. Als Grundlage dazu benétigt man
solide Studien in zweifacher Hinsicht:

Durch’ Bibelstudium muf3 der Zusammenhang des gott-
lichen Planes zum Heil der Menschheit gefunden werden, sein
Ruf an alle Vlker ist genauer zu prizisiefen; durch die Mis-
siologie, die Missionskunde miissen die praktischen Beitrige
ausgewertet werden, die uns die reiche und nie abgeschlos-
sene Erfahrung aller jener bietet, die ihr Leben der sichtbaren
Ausbreitung des Reiches Christi geweiht haben.

Zweitens mull versucht werden, in den groBen Kulturen
und Geistesstromungen der modernen Welt die menschlichen
Werte, deren Triger sie sind, herauszufinden und anzuerken-
nen. Dabei muB man bemiiht sein, die gewaltigen in ihnen
schlummernden Reichtiimer nicht zu zerstéren, sondern viel-
mehr durch das Licht Christi frei werden zu lassen. Dieses fiir
ein echtes Verstindnis der Kulturen und -Geistesstrémungen
des Islams, Chinas, Indiens, Afrikas, der Orthodoxie, des
Protestantismus, des Judentums so bedeutsame Studium hilft
uns iiberdies, unseren Katholizismus von allem zu befreien,
was -an ihm nur regionales oder westliches «Kleid » ist. Echte
missionarische Haltung verlangt Inkarnation: Selbstlosigkeit,
Selbstentsagung, Nichstenliebe — und Kampf; indem wir alles
aufnehmen und uns doch von den Irrtumern gewisser Sy-
steme durch die stindige Gegenwart Gottes in uns (die das
Irrige durchschaut und verwitft) frei halten.

In Korrespondcnzkursen in monatlichen Mitteilungsblit-
tern, in theologischen Studienzirkeln und Arbeitsgruppen
sollen alle diese Aufgaben bewiltigt werden. Dafiir braucht es
ein statkes Team von Professoren, Geistlichen, Laien und
Ordensleuten.

Ein Treffpunkt

In Anlehnung an den Predigtort des Vorliufers will der
«Cercle» zugleich Wegkreuzung und zu durchwatende Furt
sein. Hier findet man jene «Wiiste», die im Leben Jesu,
Johannes des Tiufers und so vieler Heiliger dem 6ffentlichen
Leben vorangeht. Monatliche Zusammenkiinfte am Mozrgen,
Gruppenversammlungen, Empfinge und eben all das, was zur
Entwicklung einer Freundschaft, die durch keine Grenzen
behindert wird und zu einem Leben in missionarisch welt—
weiter Spiritualitit beitrigt.

Im Geist selbstloser Freundschaft und gegenseitiger Hilfe
sucht der «Cercle» durch seine Mitglieder das Leben von
nichteuropiischen Studenten und anderen Fremden in den
GroBstidten des Westens weniger einsam zu gestalten: Man
verschafft ihnen Eingang bei christlichen Familien, wo sie die
einzigen tiefen Werte finden kénnen, die unsere westliche Welt
ihnen bieten kann. Die Aufgabe ist Giberaus miihsam, lang-
wierig und erfordert oft eine buchstibliche «Bekehtung» det
westlichen katholischen Kreise, Dann aber wird sie zur Quelle
gegenseitiger tiefer Bereicherung. Zugleich entspricht sie



einer immer dringlicher werdenden Notlage: «Die Christen
des Westens», schrieb kiirzlich ein Missionar, «haben China,
Indien; Afrika gegeniiber eine riesige Verantwortung, denn
. diese Linder erwachen heute und das schlieBt ungeahnte

Moéglichkeiten fiir das Wohl oder Wehe der Menschheit in-

sich. Ob die Entwicklung eine materialistische oder geistige
Richtung einschlagen wird, hingt nach meiner Uberzeugung
davon ab, ob die Christen des Westens in ihrem Zeugnis ver-
sagen oder nicht. Der Gedanke mufl uns ernst stimmen, daf}
der Fortschritt des Reiches Gottes groBenteils an unser Un-
geniigen oder unsern echt apostolischen Geist gebunden ist. »
Von allen Seiten mehren sich die Stimmen, die uns versichern,
daB das Schicksal det Missionen nicht in den Missionslindern,

wo die Missionire arbeiten, entschieden wird, sondern in’

unseren europiischen GroBstidten, in denen die Farbigen zu
Hunderten ihre geistige und wissenschaftliche Ausbildung
suchen, ehe sie morgen die Fiihrer ihrer Voélker werden. Die
Russen haben die Tragweite und die Dringlichkeit dieser
Frage sehr wohl begriffen, denn zu Tausenden nehmen sie
diese Farbigen in ihren Universititen und Schulen von Prag
und Moskau auf. Und was tun wir fir sie? .
Die Mitglieder des «Cercle Saint Jean-Baptiste» erstreben
also eine Haltung des Gebetes, der Bufle, der Selbstverleug-
nung und der Verfugbarkeit fiir ihre nichtchristlichen

Briider. Mehr und mehr geben sie ihnen in ihrem Gebet, in

ihrer Freundschaft, in ihren finanziellen Aufwendungen den
Vorrang vor allem andern, Dieses Offensein gegeniiber den
Nicht-Katholiken erfordert ein intensives religioses Leben,
das gepaart sein mull mit einer griindlichen Schulung. Denn
zum Offensein muB die unerschiitterliche Uberzeugung von
der Transzendenz des Christentums kommen, die aller Ver-
suchung zum Synkretismus gewachsen ist. Angesichts einet
neuen Welle des Atheismus und einer wachsenden Missions-

Zum Calovin
Jubildum®

Mit guten Griinden hat man Genf das «protestantische
Rom» genannt. Mehr als Wittenberg war diese «Cité de Dieu»
am Genfersee Zentrum und Strahlungspunkt der Reformation
geworden. Thr ungekronter Papst — ihr einziger — war der Nord-
franzose Johannes Calvin (1509-1564). Wohl gehort Calvin
nicht zur Griinder-Generation, nicht einmal in Genf. Er hat
Martin Luther stets als den ihm iiberlegenen Bahnbrecher
anerkannt.

UnmiBverstindlich schreibt er an seinen Freund Farel: «Wenn die-

Reformatoren untercinander verglichen werden, so weilt du, in welchem
Abstand Luther alle iiberragt.» Er nennt ihn «den Erstling unter den
Knechten Gottes», «seinen hochgeehrten und im Herrn hochgeachteten
Vater ». Bei aller Klage iiber Luthers Stolz und Schmiahsucht — er charak-
terisiert ihn als «Genie von malloser Heftigkeit» — beteuert Calvin: «Ich
habe oft gesagt, daB ich ihm die Ehre antun wiirde, ihn als groBen Diener
Gottes anzuerkennen, auch wenn Luther mich einen Teufel schélte », was
nicht ganz aus der Luft gegriffen war! Luther seinerseits freut sich immer-
hin, «daB Gott solche Leute erweckt, die, ob Gott will, dem Papsttum
vollends den Sto} geben, und, was er wider den Antichrist angefangen,
mit Gottes Hilfe zu Ende fithren werde». Calvin lieB sich unter Luthers
EinfluB lange von der Lektiire Zwinglis und Oekolampads abhalten. Erst
1534 begann er Zwingli zu lesen. 1542 schreibt er die verriterischen
Zeilen: «Ich habe Zwingli nicht ganz gelesen (Calvin konnte nicht deutsch)
und vielleicht hat er gegen Ende seines Lebens zuriickgezogen und be-
richtigt, was er anfangs unbesonnen herausstellte. Ich erinnere mich, wie

_* 450 Jahre seit Calvins Geburt; 400 Jahre Universitit Genf; 400 Jahre
seit der érsten franzdsischen Nationalsynode in Paris.

titigkeit anderer Religionen muB bei den Katholiken ein stets
brennenderer und etleuchteterer Eifer fiir das Reich Gottes
und das weltweite Wirken der Kirche geweckt werden.

Johannes den Téufer wihlte sich der «Cercle» zum Patron,
weil er unterschiedslos Juden und Heiden das Kommen des
Gottesteiches verkiindet und ihnen zuruft was nottut, um es
zu erreichen. Er faBt seine Botschaft in einem Wort zusammen,
in dem die jahrtausendealte Erfahrung des Judentums nach-
klingt: «Seid gerecht, achtet euch selbst und die andern, seid
ehrlich, redlich, selbstlos,- entsprechend den Geboten des
Naturgesetzes, die Moses auf dem Sinai gegeben wurden.»

SchluBerwigung

Die Quelle eines jeden gelebten Okumenismus ist der Wille
des Vaters, in seinem Schn und durch das Wirken des Hl.
Geistes alle Familien der Welt in seiner Liebe zu vereinen.

Dieser Wille ist eingeschrieben in das menschliche Herz.
Wo immer der Mensch seine wahre Gréfle wiederfindet und
entsprechend seinen wahren Bediirfnissen lebt, da wandelt
sich sein Wille zur Macht (der entstellte Aufruf zur Einheit)
in Achtung vor dem Nichsten, in dem er seinen Bruder

findet.

Bleiben wir diesen von innen und auBen durch den «Geist
dieser- Welt» stets bedrohten Grundforderungen treu, dann
wird die Kirche die Einzelnen wie die Volker zu Christus
filhren, dessen Fortleben auf Erden sie ist. Durch ihn und mit
ihm kénnen wir den Tag der Parusie beschleunigen, an dem
wir in Thm, in der Hl. Dreifaltigkeit eins sein werden. Sowohl
das Kloster von Toumliline wie der «Cercle Saint Jean-
Baptiste» sind jeder auf seine Art Leuchttiirme, die uns auf
dem Weg zur Einheit voranleuchten, weil sie die Bedingungen
eines jeden wahren Okumenismus erfiillen. Jean Nicod

CALVIN GESTERN UND HEUTE

unheilig in seinen ersten Schriften die Sakramentenlehre behandelt wird. »
Immer hat er gegeniiber Zwingli «erhebliche Distanz» (O. Weber) ge-
wahrt, wenn es auch kaum moéglich ist, gewisse Grundgedanken des
Calvinismus aufzuzeigen, ohne dabei nicht an Zwingli zu denken. Calvin
hat sich noch spiter iiber die «Barbarei der Ziircher» ihm gegentiber be-
klagt.

Nach Luthers Tod wurde Calvin jedenfalls zum ersten
Sachwalter der Reformation. Ganz auf die Einheit der Ver-
kiindigung und Ordnung in Genf und zugleich ganz auf die
Wahrung der Gemeinschaft iiber Genf hinaus bedacht, iibet-
wand Calvin zu einem schénen Teil den «schlimmsten Feind
der reformatorischen Sache, die Zwietracht im eigenen Lager»
(E. Brunner). Was aullethalb Deutschlands und der notdischen
Linder fiir die Reformation behauptet oder noch gewonnen
wurde, verdankt der Protestantismus hauptsichlich Calvin.
Der Calvinismus wutde zur dominierenden Form des Prote-
stantismus und zur aktivsten Kraft in der kimpferischen Aus-
einandersetzung mit der katholischen Kirche. Durch die auf-
kommenden neuen Seemichte (Niederlande, England) und
ihre Kolonisatoren gewann der Calvinismus grofSte geschicht-
liche Wirksamkeit und Weltgeltung bis zur Gegenwart. Die
«Reformierten» im engsten Sinn machen heute etwa 45 Mil-
lionen aus. Der Geist Calvins erfiillt aber die meisten Mitglied-
kirchen des «Weltkirchenrates » mehr oder weniger. Ohne ihn
wire die Okumenische Bewegung von heute kaum denkbar.
Nicht umsonst wurde Genf Sitz des Generalsekretatiates des
«Okumenischen Rates der Kirchen»,
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DER MENSCH

Johannes Calvin war wie geschaffen, die oft undurchsichtige
und nicht selten widerspriichliche Erbschaft der ersten Genera-
tion der Reformation zu ordnen. Calvin war nicht nur einer
der gebildetsten Geister seines Jahrhunderts, der in einem
studienreichen Leben Philosophie, Rechtswissenschaft, klas-
sische und christliche antike Literatur und privat noch HL
Schrift studiert hatte, er hatte auch einen ausgesprochenen
Sinn fir Klarheit und Ordnung. Wie wenige versteht
der mehr intellektuell als schopferisch begabte Franzose die
Kunst, den strittigen Punkt einer Debatte genau festzulegen,
die Probleme in klarem Umril und unter dem richtigen Licht
zur Diskussion zu stellen, sic in unerbittlich genauen Aus-

driicken zu formulieren. Er ist der geborene Systematiker,’

dem weithin das kithne Wagnis gelingt, Dinge, die im Ut-
sprung der Reformation auseinandergingen, einander anzu-
nihern und das anscheinend Unversdhnbare zu verséhnen.
Hierin ist Calvin unter den Reformatoren einzig. Hierin liegt
auch sein Eigentum. Er durchdenkt den deutschen Reforma-

tionsgedanken mit seinem franzosischen und lateinischen Geist, -

d. h. mit einem logischen, ordnenden Intellekt, mit dem Sinn
fiir das «Morzalisieren» und dem Drang nach Aktivitit, Der
Theologe Calvin, der sonst die Vernunft nicht zu hoch ein-
schitzt, wendet alle Hilfsmittel der Vernunft und Dialektik an,
um die gottlichen Wahrheiten darzustellen und zu verteidigen.
Der Protestant Caroli, der mit Calvin die Klinge kreuzte und
seine Fechtkunst zu spiiren bekam, bemerkte spéttisch: « Man
sieht wohl, daB Calvin Advokat am Chitelet war.» Calvin
bentitzt weithin die Waffen, die ihm die Scholastik geliefert
hat, wiewohl er das Lehrgebiude der Scholastik zu zerstéren
sucht. " Calvin blieb ein Schiiler der Scholastik, auch indem er
sie bekimpfte.

Das Besondere an Calvin liegt jedoch darin, daB der statke
Denker auch ein groBer Praktiker war. Er kann nicht nur
mit Ideen umgehen, sondern mehr noch mit Menschen. Er
lehrt wohl, aber vor allem lenkt und leitet er. Niemand hat
seine Peinde und seine Freunde besser beurteilt als er. Er
kennt ihre Eigenschaften, ihre Fihigkeiten und ihre Schwichen
erstaunlich gut. Niemand konnte seine Mitarbeiter besset aus-
wihlen und sie so mit einem einheitlichen Willen beseelen wie

er. Calvin bt jenen EinfluB aus, der iiber die Seele herrscht,.

die Autoritit. Er hat eine ganze Armee Getreuer herangezo-
gen, die seine Ideen in die Linder hinaustrugen. Er hat Apostel
hervorgebracht, die alles aufs Spiel setzten, Martyrer, die alles
ertrugen, um den Glauben zu verbreiten und zu verteidigen.
Das Geniale an Calvin war die Einsicht, da3 der «neue Glaube »,
wollte er die «alte Kirche» etsetzen, das Geheimnis ihter
Macht wieder finden miisse, nimlich ihre Einheit und ihren
universalen Charakter. Diese oberste Idee beseelte und be-
herrschte seine Lehre und seine Tat. Calvin hat der franzdsi-
schen Reformation zur Einheit verholfen. Er gab ihr eine
.geschlossene Lehre und setzte damit der urspriinglichen indi-
vidualistischen Zersplitterung ein Ende. Die erste National-
synode Frankreichs 1559 ist ganz von seinem Geist getragen.

Dennoch ist es Calvin nicht gelungen, Lutheranismus und
Calvinismus zu verschnen. Der Calvinismus hat schlieBlich
eine durchaus eigene Physiognomie bekommen. Er nahm eine
ganz und gar eigene Entwicklung, so sehr, dal er und der
Lutheranismus zwei Konfessionen wurden und einander oft
schier unversohnlicher gegeniiberstanden als Protestantismus
und Katholizismus. Das unter Lohes Verantwortung erschei-
nende lutherische Correspondenzblatt brachte vor 100 Jahren
die Haltung der Lutheraner gegeniiber den Reformierten auf
‘die Formel: «Selig werden koénnen die Reformierten; das ist
aber auch alles. Die reine Lehre haben sie nicht. » Ja im gleichen
Blatt war zu lesen: «Die reformierte Richtung fithrt die
Seele an den Abgrund der Gottlosigkeit. »

Das Meisterwerk Calvins und gleichsam die Summa theo-
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logica des reformierten Protestantismus ist die «lnstitutio
Christianae Religionis» (Unterricht in der christlichen Religion).
Zeit seines Lebens hat Calvin daran gearbeitet. Das anfinglich
katechismusartige Oktavbindchen von 1536 wurde zuletzt zu

- einem michtigen Folianten und bildet in dieser endgiiltigen

Gestalt von 1559 wohl die geschlossenste Dogmatik der Re-
formationszeit. Kaum ein Buch wurde mehr gelesen. Bis
heute ist sie «die Grundlage reformierter theologischer Bil-
dung», «ja heute mehr als je» (E. Brunner).

DER LEHRER

In verblifffender Ahnlichkeit mit gnatius von Loyola (der
ibrigens fast zu gleicher Zeit wie Calvin auf den Schulbinken
des monchisch-strengen Pariserkollegs von Montaigu salB)
stellte der «Luther Frankreichs» Leben und Werk unter die
Devise: «Soli Deo gloria» (Gott allein die Ehrel). Sein be-
rithmt gewordener Katechismus von 1541/42 stellte dies an
die Spitze von allem. «Gott hat uns geschaffen und in diese
Welt gestellt, um in uns verherrlicht zu werden.» «Die wahre
Erkenntnis Gottes besteht darin, daBl man ihn kennt, um ihn
zu ehren.» Calvin nennt die Welt gern «theatrum gloriae
Dei» (Schauplatz der Herrlichkeit Gottes). Er versteht die
Reformation als Aufrichtung des Reiches Gottes auf Erden,
soweit dieses Reich irdisch schon verwirklicht werden kann.
Noch auf dem Sterbebett proklamiert Calvin als Ziel alles
Witkens «die Ehre Gottes und die strahlende Ordnung».
Diese Devise hat dem reformierten Protestantismus bis auf
den heutigen Tag immer wieder die Kraft, den Elan und das
stolze SelbstbewuBtsein gegeben. Sie gibt auch jeder refor-
mierten Dogmatik ihr besonderes Geprige. Die meisten theo-
logischen Traktate bekommen davon einen andern Akzent als
sie in einer lutherischen Darstellung haben, wo stets die Frage
im Zentrum steht: «Wie kriege ich einen gnidigen Gott?»

Weil Verherrlichung Gottes und Erkenntnis Gottes eng-
stens miteinander verkaiipft sind, steht bei Calvin die Frage
nach der Gotteserkenntnis am Anfang aller Fragen. Die
Frage der Gotteserkenntnis bei Calvin, ob eine iibernatiir-
liche und natiirliche, d. h. ob nur aus dem Worte Gottes oder
auch aus der Schopfung gewonnene Gotteserkenntnis anzu-
nehmen ist, ist in der heutigen protestantischen Theologie
heiB umstritten. G. Gloede diitfte aber recht haben, wenn et
meint, die Frage der natiirlichen Gotteserkenntnis miisse bei
Calvin mit einem «glatten Ja» beantwortet werden. Tat- -
sichlich redet Calvin, der groBen alten Tradition folgend, von
einer «doppelten» Gotteserkenntnis, von der - Erkenntnis
Gottes als Schopfer und als Erloser. Der Schopfergott er-
scheint auf zweifache Weise, im Werk der Schopfung und in
der allgemeinen Lehre der HI. Schrift. Der Erlésergott leuch-
tet uns auf im Antlitz Christi (Institutio I, 1, 2). Fiir die nattir-
liche Erkenntnis Gottes fithrt Calvin das berithmte Cicero-
Wort an: «Es gibt keine so barbarische Nation, kein so ver-
wildertes Volk, dem die Uberzeugung von Gottes Dasein
nicht innewohnte.» «Fiir den Richtig-Urteilendeny,. meint
Calvin, «wird immer feststehen, daB dem Menschengeist der
Sinn des Géttlichen unzerstdrbar eingeschrieben ist. » Niemand
kann als Entschuldigungsgrund die Unwissenheit vorschiitzen.
In dem Vorwort zur Bibel Olivetans wird Calvin ia der Para-
phrase des Psalmverses «Die Himmel rithmen des Ewigen
Ehre» geradezu hymnisch und schlieBt: «Sankt Paulus hat

darum ganz richtig gesagt, daf3 der Herr sich nie ohne Zeugnis

gelassen hat, selbst gegeniiber den Menschen, zu denen er nie
di¢ Kenntnis seines Wortes gesandt hat.»

Wohl ist durch die stindige Verblendung der Menschen die
wahre Gotteserkenntnis teils durch Unwissenheit, teils durch
Bosheit erstickt oder verdorben worden, so daB er kaum zwei
Worte im Buch der Schépfung miteinander verbinden konnte
und das «sichere und richtigere» Schriftzeichen des Wortes
Gottes brauchte, um diese «konfuse .Gottesetkenntnis» zu



erhellen und Gott in Wahrheit zu erkennen. Aber es bleibt
dabei, «in der Verdorbenheit der Natur leuchtet das Licht
immer noch im Finstern». Das Licht ist nicht ganz erloschen.
Die Gottlosen in ihrer Angst sind noch dafiir Zeuge. Gewis,
Heils-Erkenntnis, die uns zum Leben fiihrt, bringt erst die
freie, von Stinde befreiende Offenbarung in Jesus Christus,

Generation um Generation ist in der reformierten Kirche
Calvin gefolgt, nachdem noch in der «Heldenzeit» des Prote-
stantismus die Lehre von der natiirlichen Erkennbarkeit Gottes
in das Gallikanische Bekenntnis 1559 (Art. 2), dessen Grund-
text von Calvin selber.stammt, aufgenommen wurde und von
da aus in die Belgische Konfession 1561 (Att. 2—3) iiberge-
gangen ist. Die Lehre war unbestritten, bis in jiingster Zeit
Theologen gerade aus dem reformierten Lager dagegen auf-
gestanden sind, ihnen voran Kar/ Barth, der datin eine der
schlimmsten Hiresien, den Grund alles theologischen Ver-
falls, alles kirchlichen Elends in den letzten Jahthunderten
sieht. Jede Theologie, die noch nach einer andern Erkennbar-
keit Gottes auBer durch die Wottoffenbarung ausschaue, sei
auf dem Boden der Kirche «diskussionslos unméglich». Das
katholisch-romische System bestehe gerade in der umfassenden
Kombination der Wahrheit Christi mit andern relativ selb-
stindigen Wahrheiten, mit einer Natur- und Vernunft-Wahr-
heit. Die Folgen einer solchen reinen Offenbarungstheologie
sind viel erheblicher als der Laie ahnen kénnte. Nicht nur
kein Gottesbegriff, auch kein ethisches Gesetz, kein sittliches
Gebot im theologischen Sinn kénnte mehr mittels des Lichtes
der Vernunft unter Riickgeiff auf die Vorstellung eines Natur-
rechtes gewonnen wetrden, was Calvin noch unbedenklich
getan hat, Barth und seine Gefolgsleute suchen natiirlich jhren
«Kirchenvater» Calvin zu jhrem Anwalt zu machen. Aber es
dirfte ihnen schwerlich ganz gelingen. Ein Karl Barth muf
selber zugeben, daB3 «die im iibrigen so scharfen Augen der
Reformatoten » hier nicht klar genug gesehen haben. Obwohl
sie positiv das Schriftprinzip aufgerichtet und damit die Einheit
der Offenbarung Gottes in Jesus Christus ausgesprochen
hitten, seien sie «leider nicht in derselben Klatheit negativ
zu einer grundsitzlichen Ausscheidung der Frage nach einer
andern Offenbarung und Erkenntnis gekommen, so dafl Un-
sicherheiten und auch nicht zu leugnende tatsichliche In-
konsequenzen in dieser Hinsicht schon bei ihnen selbst még-
lich geworden sind ». Schon die lutherischen und reformierten
Viiter, ja schon teilweise die Reformatoren (!) hitten sich nach
rémisch-katholischem Stil doppelte Buchfiihrung geleistet,
indem sie das Buch der Natur neben dem Buch der Gnade
aufschlugen. Gerade bei Calvin muf3 Barth von den «bei jeder
neuen Lektiire aufs neue so seltsam berithrenden Ausfithrun-
gen» reden, die der Reformator «Institutio I, 2-3 iiber das
Wesen einer dem Menschen von Natur eigentiimlichen Ez-
kenntnis Gottes gemacht hat». In der Tat diirfte nur ein ein-
seitig interpretierter oder radikalisierter Calvin zum Patron
der heutigen im reformierten und dariiber hinaus im allgemein
protestantischen Lager schon weit verbreiteten reinen Offen-
barungstheologie ethoben werden kénnen, wie denn F. Engel-
/and in seinem Buch «Gott und Mensch bei Calvin» noch dem
«diistern» Genfer-Reformator den Vorwurf macht, daB3 er
die Siinde des Menschen nicht ganz ernstgenommen hat, die
uns doch von Gott ganz und gar scheide, so da8 wir von Natur
her gar nichts mehr von ihm ahnen, «auch nicht von seinem
Dasein» (31). Die heutigen reinen Offenbarungstheologen
miissen sich von dem wahren Calvin allen Ernstes fragen
lassen, ob ihre Sicht nicht doch einen Vetlust des Horizontes
bedeutet!’

In der Frage nach den Quellen det Christusoffenbatung
war Calvin wegen seiner Ablehnung der Tradition ganz auf
die Schrift geworfen. In dem «Sola Scriptara» (allein die
Schrift!) geht er mit Luther und Zwingli eins. Die Autoritit
der Schrift ist fiir ihn dutch das «innete Zeugnis des HI
Geistes» (Inst. I, 7,1) iiber alles gesichert. Dieses pneuma-

tische Prinzip hat sich im Gesamtptotcstantxsmus We1th1n
durchgesetzt. :

Man wiirde sich indes einer groBen Tiuschung hingeben; wolltt: man
im geschichtlichen Calvin die individuelle Freiheit der Bibelauslegung
proklamiert finden. «Calvins Werk ist eine Reaktion gegen das von der
Reformation selbst aufgestellte Prinzip, gegen die Freiheit des Gewissens
angesichts Gottes und gegen die Freiheit der Bibelauslegung. Niemand-
war dem Individualismus feindlicher gesinnt als er», schreibt der aner-
kannte Calvinforscher fmbart de fa Tour. Die «Wahrheit» bleibt nicht der
Wahl des Einzelnen iiberlassen. Es ist ihm auch nicht gestattet, sie abzu-

*lehnen. Sie kann und sie muB ihm durch Gewalt aufgezwungen wer-

den. Das Genfer Bekenntnis wird obligatorisch. Calvin selber duldet
keinen Widerspruch. «Der Reformator, der immer der Uberzeugung’
huldigte, daB er nut in der Kraft gottlicher Sendung handle, ertrug keine
Diskussion seiner Ideen, und zwar nicht nur seiner dogmatischen Prin-
zipien, sondern selbst seiner personlichen Auffassungen in oft schr unbe-
deutenden Dingen », gesteht der reformierte StraBburger Professor
F. Wendel in seinem vielgerihmten Calvin-Buch. An Kardinal Sadolet
schreibt Calvin: «Ich zweifle nicht, dal mein Amt auf einen Ruf Gottes
gegriindet ist.» Den unentschlossenen und zégeenden Nikddemiten ruft
der Reformator zu: «Ich verdanke nichts mir selbst, sondern ich spreche
als Mund des Hesrn. » Seine Lehre angreifen heiBit Gott angreifen und in
eine andere Schule als die des HI. Geistes gehen. Niemand dutfte gegen
seine «Institutio» reden. Eine ad hoc bestellte Kommission des Genfer
Rates beendete einen Streit iiber Lehrdifferenzen am 9. Nov. 1552 mit der
Erklirung: «Man erklire das Buch der Institutio als gutes und heiliges
Werk und ihre Lehre als heilige Lehte Gottes ... und ab jetzigem Datum
wage keine Person gegen das genannte Buch und seine Lehre zu reden. »
Calvin betrachtet seine Institutio als «einen Schliissel, der allen Kindetn
Gottes Zugang gibt, gut und richtig die HIL Schrift zu héren!» Dabei
geschieht es Calvin selber, sagt Wendel, «dall er in der Sorge um den
logischen Zusammenhang oder wegen vorgefaBter theologischer Thesen
dem biblischen Text Gewalt antut». «Die Wahrheit. verpflichtet uns,
offen zu gestehen, daf3 Calvin trotz seiner Treue zur Bibel vielleicht 6fters
Schrifttexte gesucht hat, um eine im voraus angenommene Lehre zu
stiitzen als diese Lehre aus der Schrift herzuleiten.» Calvin seinerseits
unterzog alle theologischen Biicher, die in scinem Kirchengebiet heraus-
kamen, einer strengen Kontrolle. Selbst der Ziircherfreund Bullinger be-
kam dies zu spiiren!

Die konkrete Handhabung des B1be1pr1nz1ps hat sich mdcs
iiberlebt, das Prinzip selber hat gesiegt und absolutes Maje-
stitstecht im Protestantismus erhalten. Der reformierte Theo-
loge wahrt sich heute alle Freiheit auch gegeniiber dem
Reformator Calvin. Das zeigt sich z. B. in der Stellungnahme
zu Calvins Pridestinationslehre. _

Die Pridestinationslehre ist ein wichtiges Kapitel in
der Theologie Calvins. In der Confessio Gallicana ist die Ez-
wihlungslehre an den Anfang der Erlosungslehre gesetzt.
Trotzdem diitfte die Behauptung iibertrieben sein, dafl die
Pridestinationslehre bei Calvin eine Schliisselstellung ein-
nehme, mit der seine ganze Glaubenslehre stehe oder falle.
Erst sein groBer Nachfolger und Freund Th. Bexa ditfte
Calvins Pridestinationslehre zum zentralen Dogma calvini-
stischer Orthodoxie, an dem man die Hiresie zu- messen
pflegte, gemacht haben. Immethin hat Calvin fiir seine dop-
pelte Pridestination, wonach nach absolutem, aller Schopfung
vorausliegendem RatschluB Gottes ein Teil der Menschen:
zum vorneherein fiit den Himmel, ein anderer Teil zam vorne-
herein fiir die Holle bestimmt ist, mit Vehemenz gekimpft,
trotz ernster Bedenken der Lutheraner, aber auch mancher
Reformierter. In cinem Brief an Farel beklagt sich Calvin’
besonders iiber die «Batbarei» von Ziirich ihm gegentiber..
Er weicht keinen Finger breit. Er fiirchtet das «Sola gratia»
(errettet allein durch Gnade) bedroht, wenn dem freien Willen-
des Menschen irgendeine entscheidende Rolle zugeschrxcbcn.
wiirde. Vor allem will er seine Lehre «aus dem reinen Worte:
Gottes geschopft» haben. Die Genfer Pastoren miissen sich.
ausdriicklich auf sie verpfhchtcn H. Bolsec bezahlt seine An-.
griffe mit Verbannung.

Die kommenden Jahrhunderte sind dem <<Mc1stcr» nicht
mehr so treu gefolgt. Heute steht er in der Pradestinations-.
lehre einsam da, .seit K. Barth diese angstmachende «Trutz-

101



burg» in einem Generalangriff gleichsam geschleift hat. «Ob
es im Grunde etwas Unchristlicheres und Widerchristlicheres
geben kénne als der Schauder gerade dieses decretum abso-
lutum» Gottes, fragt Barth. «Wir konnen dieses Spiel nicht
linger mitmachen. Es ist ein unechtes, unerquickliches und
jedenfalls tief unchristliches Mysterienspiel.» Diese «pathe-
tische Unmenschlichkeit», die selbst «fiir die in Christus
Gerechten und Heiligen eine bedenkliche Belastung ihrer

scheinbar so ausgezeichneten Position» bedeute, sei eine .

«schwere Entstellung der biblischen Botschaft». Calvin habe
schon eine Entscheidung getroffen, «bevor er die Bibel auf-
geschlagen». So hat K. Barth eine «Totalrevision» voll-
zogen.

Mehr Gefolgschaft bis zum heutigen Tag hat Calvin in
seiner Abendmahlslehre gefunden, die zwischen dem
Realismus Luthers und dem Spiritualismus Zwinglis steht.
* Calvin wehrt sich gegen die lutherische Vorstellung, die
Christus «ins Brot zieht», gegen die «miindliche GenieBung ».
. Die Mitteilung Jesu im Abendmahl geschehe durch Wirkung
des HI. Geistes. Die Abendmahlsgestalten seien nur Siegel,
Pfand und Zeugnis des Heilshandelns Gottes. Der Nicht-
glaubende empfingt daher nicht den «Leib des Herrn»,
sondern nur Zeichen. Im neuesten innerprotestantischen
Abendmahlsgesprich ist Calvins Geist michtig gegenwirtig.

DER PRAKTIKER

Calvin war alles andere als ein bloBer Theoretiker. Der
Prediger der Majestit Gottes war wie kein anderer Reformator
auch der Prediger des Gehorsams, der Tat. Betonte Luther die
Rechtfertigung des Menschen allein aus Gnade, so betonte
Calvin die aus der Rechtfertigung kommenden Werke oder,
mit andern Worten, die «Heiligung» des Lebens. Glaube
und Werke gehoren fiir ihn «untrennbar» zusammen. «Man
kann Christi Gerechtigkeit nicht ergreifen, ohne nicht zugleich
Christi Heiligung zu ergreifen.» «Man kann Christus nicht
besitzen, ohne nicht seiner Heiligung teilhaftig zu werden»
(Instit, III, 16,1). Das eine besteht nicht ohne das andere. Wiz
wiizden wohl nicht durch die «Werke» gerechtfertigt, aber
auch nicht ohne Werke, Gott will uns ganz, die Seele und den
Leib. Das Gesetz Gottes bekommt darum bei Calvin eine
hohe Bedeutung und eine von Luther wesentlich verschiedene
Interpretation. Luther sah im «Gesetz», im «Gebot» Gottes

vor z2llem das «tdtende» Gesetz, das den Menschen der Siinde

iiberfithrt, ihm jede Selbstgerechtigkeit nimmt und ihn ganz
auf die Gnade in Christus verweist. Darum liegt der Ton auf
der Unterscheidung von Gesetz und Evangelium (Gnade).
Calvin dagegen sieht den eigentlichen Gebrauch des «Ge-
setzes » darin, daB es Wegweisung wird, durch die der Christus-
gliubige den Willen Gottes erkennen kann. Das Gesetz als
ewig giltige Willenskundgebung Gottes wird Regel der
Gerechtigkeit, maf3gebende Ordnung fiir die Menschheit.
Darum betont Calvin die Einheit von Evangelium und Ge-
setz. Im Unterschied zum Luthertum war das calvinische
Christentum gekennzeichnet durch einen stark gesetzlichen
Zug, durch einen Zug zum Moralismus, der dem modernen
Christen teilweise sogar «streng und diister» (K. Barth) vor-
kommt. So ist es gar nicht verwunderlich, daB in einer Zeit, da
man die Verklammerung der Heiligung in der Rechtferti-
gung aus Gnade und in der ewigen Zielsetzung des christ-
lichen Lebens aus den Augen verlor, fast nur noch eine welt-
liche Ethik iibrigblieb. Aber zur Ehrentettung Calvins mul3
gesagt werden, daB der sikularisierte Aktivismus reformierter
Prigung ecinen verweltlichten Calvin zum Vater hat, nicht
den Reformator,

Nicht nur das Privatleben, sondern auch das Leben in den
Ordnungen der Christengemeinde und der Biirgergemeinde
sollte Ausdruck des gottlichen Willens werden. Es gibt
kein so uncalvinistisches Wort wie das, daB Reli-
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gion Privatsache ist. Auch in der Kirche und im Staat
mufl die Konigsherrschaft Christi manifest und praktisch
werden. Calvin war daher auf eine Erneuerung der Kirchen-
ordnung wie des Lebens im Staat bedacht.

Im Unterschied zu Luther sah. Calvin klarer die sichtbare
Seite der Kirche. Die unsichtbare Kirche kann niemand -
glauben, ohne sich dem Gehorsam der sichtbaren Kirche ein-
zufiigen, in der das Wort und das Sakrament den Menschen
erreichen. Dem entspricht die Tatsache, da3 Calvin die Kirche
viel mehr vom «Ministerium», vom Dienst her versteht. Es
ist fiir Calvin Glaubenssatz der nach Gotteswort reformierten
Kirche, daf3 die Kirche regiert wird «nach der Ordnung, die
unser Jesus Christus eingesetzt hat», nimlich durch Hirten
(Lehrer), Presbyter (Alteste, die aus Laien bestehen) und-
Diakone. Die Hirten haben den Dienst am Wort, die Pres-
byter den Dienst der Aufsicht und Kirchenzucht, die Diakone
den Dienst der Armen. Diese Amter sind nicht in dem Prie-
stertum aller Gliubigen begriindet. Die Amtsinhaber sind
nicht demokratische Reprisentation des Kirchenvolkes. Die
Ordnungen der Kirche sind géttlichen Rechtes und begriinden
wahres Kirchenrecht (Wendel). Die altreformierte Kirche war
Christokratie. Jedes Amt hatte seinen Dienst unter der Herr-
schaft Christi zur Ehre Gottes zu verrichten und nicht das
Kirchenvolk darzustellen oder zu vertreten, wie es dann das
19. Jahrhundert verstand. Im Genf Calvins war die Gemeinde
bei der Wahl ihrer Geistlichen und Laieniltesten von jeder
Mitwirkung ausgeschlossen. Calvin war Aristokrat, Die
Modellform der Kirchenleitung war die Presbyterialverfassung,

. in der Pfarrer und Alteste miteinander die Kirchengemeinde

leiteten. Benachbarte Gemeinden wurden zu Synodalver-
binden zusammengeschlossen. Die von Calvin in Genf ein-
gefithrte Kirchenordnung (1541) bekam als kirchlicher Ver-
fassungstyp einer «nach Gotteswort reformierten» Gemeinde
Weltgeltung. Der Gottesdienst war von Anfang an niichtern
und herb. Calvin verbannte die «Schonheit» aus den Gottes-
hiusern, riumte die Heiligenbilder, diese Muster der «Un-
ziichtigkeit », aus, lieB Glocken und Orgeln verstummen. Nur
eine Kunstform fand Gnade vor ihm, der Gemeindegesang.

Eine groBe Rolle spielte in der Kirche Calvins die Kir-
chenzucht. Ohne die Kirchenzucht Genfs ist die Durch-
fiihrung der Reformation und vor allem das wirksame Beispiel
der Calvinstadt fiir die ganze reformierte Welt nicht denkbar
(E. Brunner). Die Kirchenzucht ‘erstreckte sich sehr ins De-
tail. Predigt- und Abendmahlsbesuch war itberwacht. Ur-
spriinglich wollte Calvin in Genf das Abendmahl jeden Monat
obligatorisch machen. Er drang aber nicht durch. Die gesetz-
lichen Erlasse von 1541 machten das Abendmahl vierteljihr-
lich zur Pflicht. Weltliche Theater, Wiitfel- und Kartenspiel
standen unter Strafe usw., Ein wesentlicher Teil der Kirchen-
zucht war die Exkommunikation. Sie witd als unentbehtlich
betrachtet, will die Kirche ihren Charakter als Kirche bewahren.
Sie wird geradezu als eines der Vorrechte der wahren Kirche

.betrachtet. 1566 wurden von den Pridikanten in Genf nicht

weniger als 140 Exkommunikationen ausgesprochen. Diese
Kirchenzucht ist im Laufe der Zeit in der reformierten Kirche
in Verfall gekommen. Geblieben ist mehr oder weniger nur
noch die Grundstruktur der Kirchenordnung. -

In seiner Staatsauffassung iibernahm Calvin unbedenk-
lich die Staatstheorie eines Aristoteles und Seneca. Im Gegen-
satz zu Luther verkiindete Calvin, der durch sein juristisches
Studium in engem Kontakt mit den groflen Rechtsgelehrten
lebte, den hohen Wert des Rechts. Er lehnt es ab, das
Recht dem Glauben entgegenzustellen. Das Recht ist viel-
leicht diejenige Schopfung des Altertums, die er am meisten
bewunderte. Das Recht ist auch fiir Calvin die Grundlage der
staatlichen Gemeinschaft, zu dessen Durchsetzung es aber
Autoritit braucht. Als Humanist mit einefn tiefen Mifitrauen
gegen die Masse erfiillt, ist Calvin Republikaner im Sinn eines
Systems von kleinen religiosen Oligarchien, von aristokra-



tischen Republiken. Eine wahrhaft demokratische Ordnung
wollte damals nur das Taufertum!

Der christliche Staat hat aber auch noch religiése Pflichten.
Nicht nur muf} in den Familien nach dem Willen des Refor-
mators das Wort Gottes gelesen und in den Schulen, die Calvin
sehr forderte, das Gotteswort als wichtigster Unterrichtsstoff
gelehrt werden, die staatliche Obrigkeit hat dariiber hinaus in
engster Zusammenarbeit mit der Kirche dafiir zu sorgen, daf}
auf das gottliche Wort gehort wird. Der Staat soll auch
Wichter des Glaubens und der Sitte sein. In der Cité de Dien
von Genf muf} jeder Einwohner schwéren, die «Reforination
des heiligen Evangeliums» anzunehmen, andernfalls hat er
auszuwandern. Die politische Gewalt leiht seinen Arm, um
die kirchliche Disziplin, die harten Sitten- und Luxusgesetze
(die noch die Anzahl der Gerichte und Schiisseln bei den
Mahlzeiten und das Aussehen der Mode bestimmten) auszu-
fithren. Allein von 1541-1546 wurden in Genf 56 Todesurteile
gefillt und 78 Verbannungen ausgesprochen. Der Gedanke
der Glatibensfreiheit wird von Calvin — wie von den meisten
protestantischen und -katholischen Zeitgenossen — als mit dem”
Wesen der christlichen Kirche unvertriglich rundweg ab-
gewiesen. Trotzdem enthielt der Calvinismus Elemente, die

Auf dem Weg zur Weltkirche

(Bereits haben,wir zu den Aussichten des angekiindigten Konzils einen
Beitrag in Nr. 5, S. 49-54, gebracht, der sich auf die Darstellung der
Okumene beschrinkte. Von einer etwas anderen Sicht und mit anderer
Zielsetzung befaBt sich der folgende Beitrag mit der Notwendigkeit eines
Konzils gesehen aus der Perspektive eines Missionats. d. R.)

. Papst Johannes XXIII. hat die Einberufung eines Okume-.
nischen Konzils verkiindet. Vor zehn Jahren schrieb Dr.
Julian Huxley, der erste Generalsekretir der UNESCO: «Ein
KongreB der Vereinten Nationen iiber die gesamte Philosophie
wire das modetne Aquivalent eines der groBen Konzilien der
alten Kirche.» Die UNESCO hielt ihr «Konzil» im Sommer
1953 in Neu-Delhi. Die Welt nahm freilich kaum Notiz davon.
Es war eine Versammlung berithmter Minner, gewil, und
guter Wille war unzweifelhaft vorhanden. Alle sahen die gro-
Ben Anliegen der Zeit, sprachen von der allgemeinen Rich-
tungslosigkeit und der Notwendigkeit einer Neuorientierung:
«Um aus dem gegenwirtigen Chaos herauszukommen, miis-
sen wieder einmal die geistigen Wertgrundlagen iiber die ma- |
‘teriellen siegen, die aus der zeitgendssischen Welt einen un-
geheuren Markt gemacht haben» (G. M. Malalasekera). Jeder
hatte einen Vorschlag — aber auch alle Vorschlige zusammen
bedeuteten imimer noch keine Lésung. Am Ende wulite man,
daB die Unterschiede sehr tief sind — und daB die Hoffnung auf
eine Einheit durch ein solches «Konzil » nur gering ist.

Der zweite WeltkongreB des Laienapostolates, der im Oktober 1957 in
Rom stattfand, war auch eine Art «Konzil». Auch dort beschiiftigte man
sich mit den Zeitproblemen und stellte die ganze Arbeit auf die Einheit der
Welt ein. «Wit wollen nicht vergessen, daf} die aktuelle Krise vor allem
cine geistige Krise ist. Gestern wie heute haben die Menschen Hunger nach
Gott. Die Antwort, die wir ihnen geben miissen, ist nicht unsere Antwort,
es ist die Antwort Christi, die durch die Kirche mitgeteilt wird.» — Man
war etwas bescheidener auf diesem «Konzil» und man hatte den Vorteil,
sich iiber die grundsitzlichen Dinge klat zu sein: «Wenn es eine Macht
gibt in der Welt, die imstande ist, die Schranken der Vorurteile und der Vor-
eingenommenheit umzustoflen und die Menschen zu einer freien VersSh-
nung und briiderlichen Vereinigung der Vilker bereit zu machen, so ist es
die katholische Kirche», sagte Pius XII. den Laienaposteln.

Auch das XXI. Okumenische Konzil det katholischen
Kirche wird im Zeichen dieser Einheitsbestrebungen stehen.
Die Konzilien der Kirche sind nicht internationale Kongtresse,

indirekt den modernen demokratischen Gedanken gefdrdert

haben.
*

Bei der Calvinfeier im GroBmiinster Ziirich 1936 erklirte
Emil Brunner:

«Ohne Calvin und sein Werk hitten wir wohl keine reformierte Kirche’
ohne ihn wire das Werk der Reformation im Sturm der Gegenreformation
untergegangen. Luther hat, wenn ich es mit diesem Gleichnis sagen darf,
die evangelische Kirche geboren und sie in ihrer ersten Zeit erniihrt,
Calvin aber hat sie erzogen und kampftiichtig gemacht» (S. 3—4).

Diese Feststellung diirfte cum grano salis stimmen. Manche
theologische Bastionen Calvins sind indessen geschleift wor-
den. Trotzdem hat der moderne Protestantismus gerade im
Studium Calvins wieder neue Lebenskraft bekommen und
dogmatische Tiefe gewonnen, nachdem ein sikularisierter
Zeitgeist fast zwei Jahrhunderte sein Erbe zu verschiitten
gesucht hatte. Es- wiare wohl eine schéne Frucht des Calvin-
Jubiliums und auch eine Forderung des konfessionellen
Gesprichs, wenn es gelinge, in historischet Distanz und durch
aufgeschlossene Konfrontierung mit der modernen Theologie
den heute noch giiltigen Calvin ins Licht, zu stellen.

' : A. Ebneter

wie sie in unserer Zeit zu Dutzenden in jedem Jaht stattfinden.
Es sind Marksteine an Wendepunkten der Kirchengeschichte.
Man braucht nur auf die beiden letzten allgemeinen Konzilien
hinzuweisen: das Tridentinum 1545 und das Vatikanum 1870.
Immer handelte es sich bei den allgemeinen Konzilien darum,
die Kirche in ihrer Gesamtheit mit der Zeit zu konfrontieren
und die entsprechenden Folgerungen daraus zu ziehen. — Man
wird keine Dogmen «modernisieren und abidndern », wie es
manche Zeitungen schon wulBten. Aber man wird sich vor al-
lem um die Einheit der Christenheit bemiihen, man wird einen
groBen Schritt tun auf dem Weg zur Weltkirche. Zum ersten-
mal werden asiatische und afrikanische Bischofe in groBerer
Anzahl an einem Okumenischen Konzil teilnehmen; auch das
wird das Gesicht des Konzils prigen. Das Konzil wird sich
auseinanderzusetzen haben mit .der ganzen nichtchristlichen
Weltl -~ .

Einigungsbestrebungen der Christenheit

Es gibt fast goo Millionen Menschen auf der Erde, die sich Christen
nennen. Doch an Stelle der Einheit, dutch die sie ihr wirksamstes Zeugnis
fiir Christus abgeben soliten, sicht man eine nicht mehr zu iiberbictende
Spaltung. Im Jahre 1054 trennten sich die Kirchen des Ostens in ihrer Ge-
samtheit endgiiltig von Rom; alle Unionsbestrebungen in den folgenden
Jahrhunderten vermochten nur kleine Gruppen zuriickzufihren. Von 170
Millionen Christen im Osten sind nur sechs Millionen zuriickgekehrt, —
1517 stand in Deutschland Luther auf und entfachte eine Bewegung, die zu
immer neuen und groBeren Spaltungen und Teilungen fiihrte. 160 Millio-
nen Protestanten zihlen wir heute, wenn man dazu alle zihlt, die die Heilige
Schrift als einzige Glaubensnorm anerkennen, von den Lutheranern iiber
die Kalviner bis zu den Methodisten und Baptisten. Einige Hundert gro-
Bere Sekten gibt es, die sich auch «christlich» nennen, dabei aber kaum
noch wesentliche Ziige des Christentums aufweisen — um nur die Zeugen
Jehovas, die Adventisten, die Mormonen und die «Christian Science» zu
nennen. Heinrich' VIIL. von England 1i sein Volk los von der Kirche.
5o Millionen gehdren zur Anglikanischen Kirche, die in den meisten ihrer
Gruppen Aufletlich und innerlich der katholischen Kirche noch sehr nahe
steht, Allein im «katholischen» Wien bestehen 185 verschiedene Sekten,
die alle irgendwie christlich sein wollen! In Siidafrika sind es an die 2000/

Das alles stellt sich der nichtchristlichen Welt als das Christentum vot,
als die Religion, die allein das Heil bringen kann. «Die Einheit der Christen
mag in Europa und Amerika theoretisch ein wiinschenswertes Ideal sein,
auf dem Missionsfeld aber ist sic cine Lebensfrage der Kirche. Die Spal-
tungen des Christentums mégen in den christlichen Lindern eine Quelle
der Schwachheit sein, in den nichtchristlichen Lindern sind sie eine Siinde
und ein Skandal. » Mit dieser Anklage trat der protestantische Bischof von
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Dotnakal (Siidindien) 1927 vor die Lausanner Kirchenkonfetenz des
Weltprotestantismus. Von der Mission her kam der erste AnstoB zu einer
Einigung innerhalb des Protestantismus. Ein erster — wenn auch sehr pro-
blematischer — Erfolg wurde 1957 in Stdindien erzielt durch eine Union
von Anglikanern, Methodisten, Presbyterianern und Kongregationalisten.

Seit fast 100 Jahren werden die Einigungsbestrebungen innerhalb der
nichtkatholischen Christenheit immer stirker. 1948 wurde in Amsterdam
der «Okumenische Weltrat» gegriindet — eine entscheidende Tat auf
dem Weg zur Einheit. «In der hoffnungslosen Welt unserer Zeit liegt die
einzige Hoffnung bei der Kirche Christi», so lauten die Anfangsworte des
Griindungsdokumentes. Der «Okumenische Weltrat» selbst will weder
eine Kirche sein, noch ein Verband von Kirchen oder eine « Uber-Kirche »
und schon gar nicht der Kern der einen wahren Kirche. Die Kirche
Christi kommt nicht durch Komptomisse und Abstimmungen zustande.
Das wissen die getrennten Christen so gut wie wir, Der Generalsekretir
des « Okumenischen Weltrates», Dr. Visser’# FHooft, charakterisierte ihn als
ein Forum der Begegnung, als beratende Korperschaft, als die Méglichkeit
fiir alle ihr angeschlossenen Kirchen und Gruppen, sich zu treffen und sich
kennenzulernen, um eine Einigung anzubahnen. Der Okumenische Welt-
rat ist ein Instrument, das sich durch seine eigene Titigkeit iiberfliissig
machen will, wenn das Ziel, die eine Kirche, erreicht ist. Es ist ein ehrli-
ches Ringen um die wahre Kirche — aber ein unendlich mithsames Ringen|
1954 trafen sich in Evanston die Goo Vertreter von etwa 170 Millionen viel-
fach gespaltener Christen. Auch die Vertreter der Ostkirche nahmen teil —
nicht aber die wilden Sekten, die auch vom Protestantismus abgelehnt
werden. Man arbeitete daran, eine — wenn auch noch so schmale — gemein-
same Glaubensgrundlage zu schaffen. Es gelang nicht. Nicht einmal iiber die
Gottessohnschaft Christi konnte man einig werden. Auch die lingst et-
sehnte Interkommunion - der gemeinsame Abendmahlsgottesdienst —
wurde abgelehnt. Alles, was zu sagen war, wurde in das witklich erschiit-
ternde Gestindnis zusammengefaBt: «Je meht wir unsere Einheit in Chri-
stus erkennen, um so schwerer ist es zu ertragen, wenn wir vor der Welt in
Widerspruch zu dieser Einheit leben!» ~ Aber alle verpflichteten sich, in
ihren Kirchen fiir das Gebet um die Einheit der Christenheit zu sorgen, mit-
zubeten in der groBen Weltgebetsoktav, in der wirklich die ganze Christen-
heit gemeinsam um Einheit betet! Und nun hat vor kurzem Oscar Cullmann
einen Vorschlag gebracht, der mehr sein konnte als eine groBe Geste: die
Protestanten sollen fiir notleidende Katholiken sammeln und die Katho-
liken sollen eine Spendenaktion zugunsten der Armen bei den Protestanten
durchfiihren.

Die katholische Kirche schickt noch immer nicht einen offiziellen Ver-
treter zur Weltkirchenkonferenz. Die Protestanten bedauern es und fassen es
vielfach als Verkennung ihrer Bestrebungen auf. Aber es hat sich seit jenem
16. Mai'1919, an dem Benedikt XV. der Abordnung von nicht-katholischen
Christen, die ihn zu einer Okumenischen Konferenz einluden, ein katego-
risches Nein als Antwort gab, viel verindert. Die Kirche hilt fest an ihrem
Anspruch, die wahre Kirche zu sein, von der die andern sich trennten und
zu der sie zuriickkehren miissen. Und darum setzt sie sich nicht mit den
andern an den Konferenztisch. Aber es gibt auf beiden Seiten viele Vorur-
teile, und eine jahrhundertelange Entwicklung liBt sich nicht in wenigen
Jahren riickgiingig machen. Es braucht viel Geduld und Verstehen, viel
Gebet und Studium, und vor allem menschliche Begegnung. Im Kampf
gegen einen massierten Angriff des Atheismus miissen alle ‘gutgesinnten’
Krifte zusammenstehen — und darin hat die « Una Sancta»-Bewegung im
letzten Jahrzehnt schon viel erreicht.

Einigungsbestrebungen der groBen Weltreligionen

Dic vielfache Zerrissenheit der Christenheit ist sicher eine
der stirksten Belastungen der Missionsarbeit. «Der Versuch,
Asien fiir Christus zu gewinnen, ist endgiiltig fehlgeschlagen.
... Eine Quelle von MiBetfolgen der Missionsarbeit war die
groBe Verschiedenheit der christlichen Sekten — von der ka-
tholischen Kirche bis zu den 7-Tage-Adventisten —, von denen
jede die Irrtiimer und den Aberglauben der anderen anpran-
gerte.» So schreibt Dr. Panikkar, fuhrender Politiker Indiens,
der dem Christentum nicht einmal ganz ablehnend gegeniiber-
steht. «Das MiBlingen der christlichen Offensive auf den Hin-
duismus, den Buddhismus und den Islam lief diese Religio-
nen erstarken und fiir die Zwecke, denen sie dienen sollten,
noch tauglicher werden.» Die groBen Weltreligionen,
die zusammen meht Menschen zu ihren Anhingern zihlen als
das ganze Christentum, stehen seit Jahrzehnten in einem Er-
neuerungsprozef. Sie sind mit die treibenden Krifte und das
einigende Band in den politischen Emanzipationsbestrebun-
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gen. Sie stellen sich in einen bewunBten Gegensatz zum Chri-
stentum, der Religion der weillen Kolonialherren.

Der Hinduismus ist modern geworden — Indiens Grenzen
sind fiir katholische Missionare gesperrt.

Der Buddhismus hielt 1954/1956 sein sechstes Weltkon-
zil in Rangun ab. Man beschlo8} die Griindung einer buddhi-
stischen Universitit zur Ausbildung von buddhistischen Mis-
sionaren. Die Weltmission sollte im grofien Stil betrieben wer-
den, um durch die Verkiindigung der Lehre Buddhas der Welt
endlich den Frieden zu bringen.

Die gtofBten trealen Erfolge aber hat unzweifelhaft der
Islam zu verzeichnen. Die Lage der mohammedanischen
Linder ist duBerst giinstig. Mit seinen 340 Millionen Anhin-
gern zihlt er zu den stirksten Kriften im heutigen Weltge-
schehen. Verbunden mit politischen Zielen vermag der Traum
vom Panislamischen Reich Millionen in Begeisterung zu ver-
setzen.

Auch die nichtchristlichen Weltreligionen suchen ihre

_Stirke in der Binheit. Sie erstreben eine Union, um den Ein-

maligkeitsanspruch des Christentums zunichte zu machen. Sie
stellen der christlichen Okumene ihre eigene gegeniiber. 1955
trafen sich Vertreter aller nichtchristlichen Religionen, um
einen Bund der Weltreligionen zu schlieSen. Sie suchen nach-
zuweisen, daB Jesus keine neue Religion brachte — dal das
Christentum iiberflissig seil Ein unwahrscheinlicher Optimis-
mus kennzeichnet sie. Sie glauben an ihre eigene Kraft und an
das Paradies, das sie selbst sich schaffen werden.

Der AusschlieBlichkeits-Anspruch
der katholischen Kirche und die Einheit

«Wenn der Anschlul} an diese oder jene Glaubenslehre als
letzter Priifstein angesehen wird, dann werden die Anhinger
der verschiedenen Glaubenslehren einander tieffremd bleiben,
Zu glauben, daf} allein die eigene Lehre die Wahtheit darstelle

"und daB die, die sie ablehnen, Hiretiker und Unglidubige seien,

ist gefihrlich» (Dr. Radhakrishnan). Die Kirche wird trotz-
dem nie darauf verzichten, die Zugehorigkeit zu ihr von ganz
bestimmten Glaubenslehren abhingig zu machen und sie wird
weiter daran festhalten, die einzige wahre Kirche Gottes auf
Erden zu sein.

Und trotzdem ist vielleicht heute eine neue Auffassung von
Einheit in der Kirche nétig. Wir miissen die Enge unseres
Standpunktes und die Angstlichkeit, die wir seit der Reforma-
tionszeit aus unserer Defensivstellung heraus eingenommen
haben, aufgeben. Die echte Katholizitit ist nicht abhingig
vom rdmischen Rituale und vom Gebrauch der lateinischen
Sprache. Wir brauchen wieder eine echt christliche Liebe, die
nicht die eigene, ach so gottgefillige Eitelkeit zum Ziel hat,
sondern das Wohl des Nichsten. Vielleicht haben wir zu lange
versucht, die Menschen fiir die Kirche zu ,erobern’, statt ihnen
in aller Demut und Schlichtheit zu dienen und damit Zeugnis
zu geben fiir Christus. Immer noch gibt es bei uns Leute, die glau-
ben, Kath. Kirche und Abendland seien dasselbe. Ein Asiate
sprach sehr ernste Worte: «Die Vélker des Ostens haben ge-
wohnlich den Eindruck, daf3 das Christentum ein westlicher
Importartikel ist. Asien muf} ebenso wie Europa sein Zeugnis
fiir Christus ablegen, und ich denke, daB der endgiiltige Kom-
mentar iiber das Evangelium nicht geschrieben werden kann,
bis China, Indien und Japan christianisiert sind.» Wir miissen
bedenken, daB die Kirche im Verstindnis der Offenbarung, die
sie von Christus erhalten hat, immer noch wachsen muB.
Christus hat die Gaben der Weisen aus dem Osten angenom-
men — soll heute die Kirche sie verschmihen? Wir «westlichen
Christen » diirfen uns nicht einbilden, das Christentum in seiner
ganzen Hohe und Tiefe, in seiner Linge und Breite schon ver-
witklicht zu haben. Wit haben den Geist eines Platon und eines
Aristoteles aufgenommen - wir diirfen nicht an Laotse, Kung-
tse, Buddha und Ramakrishna voriibergehen. Auch das ge-



hott zur Katholizitit! Bedenken wir, daf3 von den 1600 Mil-
lionen Menschen Asiens erst 31 Millionen zu unseréer Kirche
gehoren und etwa ebensoviel zu den nichtkatholischen Chri-
sten |

In nnseten Jahren fallcn gewaltige Entscheidungen. Einige
haben wir schon erlebt. «Der groBe Skandal des 19. Jahthun-
derts war, daB das industrielle Proletariat bei seinem Kampf um
die Anerkennung seiner elementaren Rechte sich auBerhalb der
Kirche stellte. Es steht zu befiirchten, dal unsere Abwesen-
‘heit bei der gigantischsten Begegnung der Kulturen, die die
Geschichte kennt, der groBe Skandal des zo. Jahrhunderts
sein wird » (Dr. Zeegers). Noch haben wir viele Méglichkeiten.
Noch stehen uns in Afrika und Asien viele Tiiren offen, die

Israels «Freiheitspartei»
tritt in den Wahlkampf

Im November 1959 werden in Israel Parlamentswahlen statt-
finden. Der Wahlkampf hat bereits begonnen. Ein bestimmtes
Interesse wendet sich der zweitgrolten Partei des Staates

Israel, der Chersth, zu, die zur gegenwirtigen sozialistisch ge--

fithrten Regierung in Opposition steht. In ‘einem Gesprich
umriB der Abgeordnete dieser Partei, Dr. Schimschon Junitsch-
mann, deren Ziele und Aussichten.

Das auBenpolitische Programm

Die Cheruth wiirde, falls sie eine Mehrheit erreicht, eine
national-liberale Regierung bilden. Diese wiirde das unab-
dingbate Recht des jiidischen Volkes auf das Land Istael in
seiner geschichtlichen Integritit propagieren. In der AuBlen-
politik ist ferner ein System von Biindnissen vorgesehen, wie
es der Anerkennung wechselseitiger Interessen unter befreun-
deten Nationen entspricht. Israel unter Cheruth-Fiihrung wiirde
damit aufhoren, einen bedingungslosen Frieden mit den ara-
bischen Staaten einseitig zu erbitten. Ein Friedensvertrag mit
den arabischen Staaten wire moglich, wenn sich deren Ar-
meen vom historischen Gebiet Israels westlich und éstlich des
Jordans zuriickzégen; wenn sie Israel als jidischen Staat aner-
kennten, in welchem mit internationaler Hilfe jenen arabischen
Fliichtlingen, die als loyale Biirger Israels zu leben bereit sind,
unter vollkommen gleichen Rechten mit allen anderen Biir-
gern Israels das Recht auf Niederlassung gewidhrt werden
sollte; wenn fiir allen Schaden, der durch den Angriff det
arabischen Staaten auf Israel verursacht worden ist, und fiir
alles jiidische Eigentum, das die arabischen Staaten konfisziert
haben, Ersatz geleistet wiitde. Falls es zu keinem Friedens-
vertrag mit den arabischen Staaten kommt, schligt die Cheruth
zumindest vor: Beendigung des erklirten und existierenden
Kriegszustandes; Enthaltung von allen Angriffsakten, Kriegs-
drohungen und Kriegsvorbereitungen; Beendigung des Wirt-
schaftskrieges und der Blockade zu Land und zu Meet,

Die Freundschaftsbeziehungen zwischen Israel und der
Tirkei sollen erneuert werden, normale Bezichungen sollen,
trotz eindeutigem Antikommunismus der Cheruth, auch mit
der Sowjetunion und den ihr verbiindeten Lindern bestehen.
Verstindnis, Freundschaft, gegenseitiger Respekt und Zu-
sammenarbeit mit den Vélkern Afrikas und Asiens sind auf
dem Programm. Israel gehort geographisch zu Asien; es will
die alte hebriische Kultur wieder aufleben lassen; seine Zi-
vilisation ist der Mittelmeersektor der europaxschen Zivili-
sation. Jerusalem ist die ewige Hauptstadt Isracls und die
Cheruth will die diplomatischen Missionen, die bis jetzt in
Tel Aviv untergebracht sind, dazu bewegen, sich in Jerusalem
anzusiedeln.

vielleicht in zehn Jahren endgiiltig geschlossen sind. Wir
glauben, daB ein allgemeines Konzil unter der Leitung des
Heiligen Geistes steht. Wir hoffen, daf3 das XXI. Okumenische
Konzil ein Leuchtturm fiir die ganze Welt wird und die Rich-
tung weist, die Gott der heutigen Menschheit aufzeigt. Aber
auch ein 6kumenisches Konzil kann uns nicht vor den Folgen
unserer Trigheit und unseres Versagens schiitzen. Es kommt -
alles darauf an, die Zeichen der Zeit zu verstehen und sich rest--
los einzusetzen, ehe es zu spit ist. Wir wollen wiinschen, dal
durch das Konzil die Einheit der Christenheit niherkommt —
welche missionarische Macht wiire doch eine geeinte Christen-
heit! Aber alle groBen Dinge setzen sich aus vielen kleinen zu-
sammen. Und so heiBt es unverdrossen weiterarbeiten.

Klaus Klostermaier SVD, Wien

Wirtschaft und Soziales

Die Cheruth plidiert fir die sofortige Annahme einer
Verfassungsgrundlage, die die Freiheit des Individuums, die
Rechte des Biirgers und die hochste Gewalt des Rechtes
sichern soll. Notverordnungen aus der britischen Kolonialzeit
und iibrige willkiirliche Vollmachten der Behérden sind auf-
zuheben. Gleiche Rechte aller Staatsbiirger ohne Unterschied
der Volksgemeinschaft und der Partei sind durchzusetzen.
Freier pflichtmiBiger Schulbesuch und Berufslehre miissen
erweitert, Symbole des Klassenunterschieds miissen aus den
Schulen entfernt werden. Um einen anstindigen Lebens-
standard fir Altansiedler wie Neuankommende zu schaffen,
mul3 eine autarke Volkswirtschaft hergestellt werden,
begriindet auf Privatinitiative, auf freiem Wettbewerb, auf
steigender Produktivitit. Den Gewerkschaften wiirde das
Eigentum von Geschiften und Unternehmungen entzogen,
unter gleichzeitiger Garantie der Rechte der dort Angestellten.
Berufsvereinigungen, Gewerkschaften und politischen Kérper-
schaften wiitde der Besitz oder die Fuhrung von Geschifts-
unternehmungen durch ein neues Gesetz untersagt werden.
Durch Auflésung der Kartelle und Monopole sollen fairer
Wettbewerb, niedrigere Preise, hohere Produktivitit und ver-
besserte Qualitit in der Produktion erzielt werden. In der
Industrie, im Handwerk und im Handel, in der Landwirt-
schaft, im Bau- und im Transportwesen sollen Privatinitiative

‘und Investitionen dutch Verschwinden der testriktiven

Oberaufsicht ermutigt und anderseits israclische Erzeugnisse
im In- und Ausland durchgesetzt werden. Die Kontrolle
fremder Wihrungen soll fallen, die Kreditpolitik soll eine
Anderung erfahren und billige Kredite ohne Diskrimination
sollen verschafft werden. Die Cheruth will die Stabilisierung
der israelischen Wihrung durchfithren. Sie will ferner die
bestehende Diskrimination innerhalb der Reihen der Steuer-
zahler aufheben: dies soll eine Verkleinerung der Steuerlast
erméglichen, welche gegenwirtig vor allem auf Investoren,
Lohnempfingern und Geschiftsleuten ruht. Doppelbesetzun-
geninder Verwaltung und in parallelen Institutionen sollen
abgeschafft werden, um Millionenbetrige vor Offentlicher
Verschwendung zu bewahren; die Korruption im 6ffentlichen .

Leben soll ausgerottet, Protektionismus und Biirokratie aus

dem Regierungsapparat entfernt werden. An Stelle der jetzt
bestehenden Krankenversicherungen verschiedener politischer
Gruppen ist eine entpohtlslerte ganzstaatliche Krankenver-
sicherung vorgeschen.

Die Wihler ...

Die Cheruth glaubt, ihre Wihlerzahl diesmal stark steigern
zu koénnen, Ihre Mitgliederschaft rekrutiert sich sowohl aus
den Angehorigen der freien Berufe, aus Zehntausenden von

Lohnempfingern, Biiroangestellten und Beamten, Industriel-

len, Landwirten, Kaufleuten, Handwerkern und Siedlern, als
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auch natiirlich aus zahlreichen Neuimmigranten. Bei den
Wahlen 1955 erhielt die Cheruth viele Stimmen von Mitglie-
dern der Histadruth-Gewerkschaft. Von den 107 cco Stim-
men, die die Cheruth damals zihlte, wurden mehr als 50 ooo
von in der Histadruth Otrganisierten abgegeben, von denen
stwa die Hilfte bei fritheren Wahlen fiir die Mapai (Rechts-
sozialisten) gestimmt hatten. Auch groBe Teile der Mittel-
klassen, die frither der biirgerlichen Partei der «Allgemeinen
Zionisten» ihr Vertrauen geschenkt hatten, haben sich 1955
der Cheruth zugewandt. Die jungen Leute, die jetzt ihr Wahl-
alter erreicht haben, und die Immigranten der letzten Jahre
stellen neue Elemente fiir die Wahl 1959 dar. Die Cheruth ist,
nach Auflerung Junitschmanns, die einzige Partei, die bei
Versammlungen Jugend in groBer Zahl anzieht. Die
Immigranten der letzten Jahre aus Lindern hinter dem Eiser-
nen Vorhang haben genug von sozialistischen Experimenten
und diirften die Cheruth stark unterstiitzen.

Die Militirverwaltung (die in den von den Arabern
besiedelten israelischen Gebieten besteht) widerspricht nach
Ansicht der Cheruth dem Prinzip der Gleichheit der Biirger
und ist, wie seitens der Cheruth betont wird, von den Rechts-
sozialisten stark zu parteipolitischen Zwecken miBSbraucht
worden. Da diese Militirverwaltung aber auch ein Sicherheits-
element fiir den Staat darstellt, will die Cheruth sie nicht ohne
weiteres aufheben, sondern durch eine Untersuchungskom-
mission feststellen lassen, ob deren Abschaffung oder Ein-
schrinkung méglich sei.

Stellung zur Religion

Der Lehrer und geistige Fithrer der Cheruth, Zeev Jabotinsky,
hat den Satz geprigt, im Judenstaate werde Wohlstand und
Fille gleichermalen fiir Christen, Araber und Juden da sein.

Nochmals «Reflexionen zu Faust II»

(Einige Leser hielten das Urteil in «Orientierung » Nr. 1, S. 1ff., tiber die
sittliche und religitse Haltung Goethes, wie sie im Faust IT zum Ausdruck
kommt, fiir einseitig und zu hart. Es mag daher von Interesse sein, das ge-
schliffene und vielleicht noch hirtere Urteil eines GroBen unter den Litera-
turkritikern, ndmlich Professors Walter Muschg, zu lesen, das wir seinem
Werk: «Tragische Literaturgeschichte» (zweite umgearbeitete und erweiterte
Auflage 1953, A. Francke Verlag, Bern) entnehmen. Bei dieser Gelegen-
heit sei dieses ilberaus interessante und anregende Werk des Basler Pro-
fessors unseren Lesern sehr empfohlen.)

S. 527: ... Erst seit Italien fithlte sich Goethe als Kiinstler unantastbar, Er
bekannte sich nun zur Moral der schaffenden Natur. Was ihn pro-
duktiv machte, war gut, was sein Schaffen hemmte, war falsch und
schlecht. Er hielt sich nicht mehr fiir einen guten, sondern fiir einen
schopferischen Menschen, und je ilter er wurde, desto entschiede-
ner handelte er nach dieser Maxime ...

S. 528: ... «O ich kann wohl auch bestialisch sein und verstehe mich gar
schr darauf», sagte Goethe zum Kanzler von Miiller. Als dieser ihn
fragte, ob er mit diesem Glauben glicklich sei, antwortete er:
«Aufs Gliick kommt es nicht an, es handelt sich nur um mein Da-
sein und um die wahre Beschaffenheit der Dinge.» ... Noch deut-
licher wurde er gegeniiber Lord Bristol, als dieser ihm den Scha-
den vorwarf, den er mit dem «Werther» angerichtet habe; ihm ent-
gegnete er: «Wie viel tausend Schlachtopfer fallen nicht dem eng-
lischen Handelssystem zu Gefallen; warum soll ich nicht auch ein-
mal das Recht haben, meinem System einige Opfer zu weihen?» ...

Die Opfer dieses «Systems» waren nach wie vor besonders die
von Gocthe geliebten Frauen. '

S. 528/29: ... Das war nicht mehr angstvolle Flucht hinter ein rettendes
Bild wie cinst in der Jugend, nicht mehr sublimes Spiel wie am
Beginh der Gliickszeit 'in der Gerbermiihle. Es wat didmonische
Spielerei, es war das Bose: Goethe iibte es bewulit und ohne Ruee.
Seine blinden Bewunderer haben auch dafiir ihre Verteidigungs-
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Die Cheruth umfafit auch Mitglieder aus den Gemeinschaften
der Drusen und der maronitischen Christen und sie hofft, da8
auch Mitglieder anderer Gemeinschaften zu ihr stoflen oder
fir sie stimmen werden. Was die Heiligen Stitten betrifft, so
will die Cheruth alles mégliche tun, um den Gottesdienst zu
schiitzen und sich um die Instandhaltung und den freien Zu-
tritt zu den religiésen Stitten zu kiimmern. Verbesserungen
der religidsen Geb4ude und der allgemeinen Bedingungen sind
vorgesehen.

In Israel muBl nach der Meinung der Cheruth die Tren-
nung zwischen Staat und Religion durchgefihrt
werden. In vielen Problemen, die in der letzten Zeit aufge-
taucht sind, sei der Versuch gemacht worden, nicht zwischen
dem Staat und der jiidischen Religion, sondern zwischen det
jidischen Religion und der jiidischen Nation einen Unter-
schied zu machen. So eine Trennung sei nicht moglich. Die
judische Religion sei eine nationale Religion und ein groBer
Teil der judischen religitsen Gesetzgebung habe einen natio-
nalen Charakter. Viele Tausende Mitglieder der Cheruth
kimen aus religidsen Kreisen und sihen keinen Widerspruch
zwischen ihrer positiven Haltung gegeniiber der Religion und
ihrer Mitgliedschaft in der Cheruth; sie sihen vielmehr in
den nationalen Zielen der Cheruthbewegung die Erfiillung
ihrer religiosen Aspirationen,

Der demokratische Wahlvorgang in Istael und die Symp-
tome der normalen Abniitzung der seit der Staatsgriindung
1948 an der Macht befindlichen Rechtssozialistischen Partei
Mapai lassen einen Wahlsieg der Cheruth durchaus méglich
erscheinen. In diesem Fall konnte das Programm der Cheruth
starke Wandlungen im Staate Israel selbst zur Folge haben,
wie auch in der politischen Gesamtlage des Nahen Ostens.

Dr. Frany Glaser, Liehefeld

griinde zur Hand, die das Dunkelste in helles Licht verwandeln
und daran schuld sind, daf3 einige von Goethes Hauptwerken, vor
allem die «Wahlverwandtschaften » und der zweite Teil des «Faust»
noch immer zu seinen versiegelten Biichern gehoren. Hier steht
man dem unheimlichsten und unverstandensten Goethe gegen-
iiber. Kierkegaard sah in seinem Verhalten als Licbender die Cha-
rakterlosigkeit des Epikuriers, der zu einer sittlichen Entscheidung
nicht fihig sei, sondem ewig in die Phantasie ausweiche. Aber er
tiuschte sich ebenso wie die Astheten, die Goethe gegen jedes
moralische Urteil in Schutz nehmen. Goethe entschied sich in vol-
" lem BewuBtsein, und zwar gegen die lebende Gelicbte, gegen das
Gute, fiir die sittliche Schuld und fir das Bose. Solange das ge-
leugnet wird, kann der zweite «Faust» nicht verstanden werden.
Einen Angelpunkt fiir dessen Verstindnis und MiBlverstindnis bil-
det der Auftritt der Sorge im Herrscherpalast des hundertjihrigen
Faust. Vier graue Weiber umschleichen ihn, aber drei von ihnen fin-
den keinen Zugang: der Mangel, die Schuld und die Not. Bei Faust,
der soeben noch das friedliche Glick von Philemon und Baucis
zerstort hat, findet die Schuld keinen Zutritt. Das ist nicht unver-
stindlich, aber es ist ungeheuerlich. Unverstindlich ist nur, daB3 es
die Kommentatoren in Ordnung finden. Der Magier Goethe kennt
nicht Gut und Bose. Auch sein Teufel verkérpert nicht das Bose;
Mephisto ist von vornherein ironisch genommen und viel zu geist-
reich, um als béses Prinzip gelten zu kdnnen. Daher kenat Goethe
auch keine Schuld, er kennt nur die Sorge. Sie ist die magische
Eatsprechung der Schuld, ihre subjektiv abgeschwiichte und rela-
tivierte Form.! Die Selbstherrlichkeit des Magiers erstreckt sich

1 Wilhelm Emrich hebt diesen Zusammenhang von Magie und Sorge her-
vor: «Magie, Sorge und naturferne Selbstverfremdung Fausts hingen aufs
engste zusammen» {«Die Symbolik von Faust II», 470, 1943). Aber auch
dieser ernsthafteste Ausleger glaubt Fausts Erblinden durch die Sotge als
«tiefste, begliickendste Gnade» (ebenda 473) auffassen zu diitfen und
spricht ihn von aller Schuld los: «Da Faust nicht schuldig ist im Sinne
einer einmaligen moralischen Verfehlung, sondern eines totalen Natur-
schicksals, kann er auch nur unter totalen Aspekten erlost werden»
(ebenda 480). — Emtich ist um den Nachweis bemiiht, daB Goethe seit



* bis auf diese abseluten' Grdfen, Gott selbst ist ihrh ja dur dis'Eberi-
bild des allmichtigen Ich. Er ist'auBerstande, aus sich héranszu-
.- treten und. etwas iiber die metaphysischen Ordnungen auszusagen.,

:%.. ‘Die~Behandlung det- Schu.ldfrage ist.die groBe Schwiche ‘des
R «Faust ». Sie durchzieht den-ganzen zweiten Teil. Er beginnt mit
cinem “Zauberschlaf Fausts, der sein Verbrechen an Gretchen aus-
.. 16scht.und die Sithne durch ecine zweite Vetjiingung im Bad des
"Vcrgesscns ersetzt. Goethe sagt dariber, er habe sich nicht anders
zu helfen gewuBt, als daB er seinen Helden véllig paralysierte und
-als vernichtet betrachtete, um ihn mit Hilfe wohltitiger Geister aus
solchem scheinbaren Tod zu neuem Leben zu erwecken, «Es ist
alles Mitleid und tiefstes Erbarmen, Da wird kein Gericht gehalten,
und da ist keine Frage, ob et es verdient oder nicht verdient habe,

dem «Werther» die Schuld seiner Helden nie eigentlich gesiihnt; sondern
eine ‘konziliante Versdhnung fiir sie gesucht habe und versucht- dieses
Ausweichen filschlich als «iuBerste Steigerung des Tragischen» hinzu-
stellen. «Dds Selbstiiberwinden ist bei Goethe notwendig ein~Selbstver-
gessen, ein Vergessen im Innern der Natur, vor allem der physisch-realen,
Es erscheint nicht als ethischer WillensentschiuB, -sondern als physisch-
keeatiirliche Selbstiiberwindung, die tiéf in der Seins- und Naturethik
Goethes beheimatet ist» (ebenda 84). In Wahrheit kommt Goethes di-
monischer Amoralismus eben darin zum Ausdruck, daﬁ er die smthche
Sithne durch Schlaf und Vergessen ersetat.

Biicher

Ferdinand Gehr. Eine Monographie. Sakrale Kunst Bd. 4. Hrsg. von der
Schweizerischen St. Lukasgesellschaft. NZN-Buchverlag, Ziirich, 1959.
156 S., 15 Farbtafeln, 64 einfarbige Abbildungen. Textbenrage von Joao
A.’metda (Lissabon), Thaddins Zingg, Ferdinand Gebr.

Monographien sind Zeugnisse. Sie sind einsam und selbstgeniigend.
Um so schirfer bleiben sie dem Utteil ausgesetzt. Ihre Eigenstindigkejt
und -wirkung geben Kriterien her, die iiberdies im Hotizont ihres Erschei-
nens in det Zeit geschirft werden. So muf folgerichtig auch’ diese neueste

" Publikation der” ScHwéiz. Lukasgesellschaft zwiefach betrachtet werden.
Einmal als Buchwert, als Beitrag und als Dokument, zum andetn als
Geschichte, als Sinndeutung eines kiinstlerischen Geschehens in der
Tiefe und Emsamke1t -

Die Ausstattung des Bandes ist geliufig durch die vorhcrgehenden
Binde der Reihe: sorgfiltig gearbeitet, eher technisch als kiinstlerisch
konzipiert, Text und Bild in gutem Verhiltnis geordnet. -

«Setraph» (7) und «Heuet» (70) umrahmen als Schliisselwerke den er-
sten Teil, in dessen Mitte das «Wolkenbild» (1, wit' vermeinen es ent-
stamme dem Jahre 1941 und nicht 1951, wie die Legende sagt), das zur kos-
mischen, als solche noch zu entbergenden Zeichenhaftigkeit der Gehr’schen
Kunst hinfijhrt. Die Farbtafeln versagen fast durchwegs vor der Zartheit
des Freskos und dem Schimmer der Farbfenster (im Hinblick auf das Ori-
ginal, besonders miiraten scheint « Erschaffung des Adam» [12]), betonen
hingegen unvorteilhaft die zeitweilige Hirte der Tempera. Die eingekleb-
ten Blitter (fiir Farbtafeln) sind gewil nur Notlssung, deren Unzuling-
lichkeit nun leider das Dimonenfries (7-11) in sciner Deutungskraft fiir
das Gesamtwerk mindert. Gerade dieses Werk hitte man in reprisenta-
tiven Tafeln gewiinscht. Jetzt nimmt ihm eine unmégliche, weil ginzlich
unverbindliche Aufmachung die urspriingliche Wucht der Flucht und des
inneren Widerstandes, die thm als Fries eignen.

Der Schrifttypus, so richtig er als «Zeichen» bestehen mag, wirkt auf
diesem Breitformat der Blitter eher erschwerend. Der Verlag miiite sich
entweder zu einem andern Format entschlieBen oder einen breitern Rand
einsparen, auch auf Kosten erhohter Seitenzahl. Es geht hier nicht um
Geschmack, sondern um den Sinn der Lettern. Dieser jedoch ist das
Lesen. Statt nun aber die Gedanken zu sammeln und so zum Lesen zu
fithren, zerstreut sie der Schrifttypus auf die fiir ihn allzubreiten Blitter
und zu langen Zeilen. .

Der Bildteil nimmt sich «Antlitz Christi» {16) zum eigenen MaB und
wertet die beiden folgenden Abbildungen (17, 18) ab, um dann in unerhdz-
ter Folge den Maler als Meister des Raumfreskos zu zeigen in den Werken:
«Symbolische Darstellung' des Sakramentes der Taufe» (19, 20), «Arme
Seelen» (22), «Das Ewige Jerusalem» (23, 24), «Lumen Christi» (27,
Projekt fiir Bruderklausenkirche Bern, das man endlich gerne in Ausfiih-
rung gebracht sihe), «Euchatistischer Christus und Figur» (33), zusam-

’ “wic es etwa von Menschenrichtein' geschehén koniite.» Fz.ust steht
"~ %7 nicht ¥6r Menschenricktern, sondem vor Goit ~ so schéint ‘s
"'~ - wenigstens im himmlisclien Prolog. Urspriinglich sollte das Werk

" mit einem groBen gdttlichen -Gericht eriden; in welchem Fausts

Verdienst und Schuld zwischen Gottvater ind Mephisto :ibgcwo-
gen wurden: Dieses notwendige” Gegenstiick zum “Votspiel 'im

" Himmel wutde fallen gelassen, so diB dieses nunia dcr Luft-hiagt.

" “'Dés war die notwendige Voraussetzung “fiir Fausts Etlosung ‘Dias
«Vetgessen» der Frage nach seiner menschlichen Schuld erklirt,
daB Goethe seinen mit dem Teufel verbiindeten Verbrecher schlief3-
lich zum Himmel fahren lassen kann, Darin unterscheidet er sich
vom Magier Shakespeare. Auch dieser richtet nicht. iiber das Bose.
Aber er sieht in ihm eine Ausgeburt der Nacht, und wer mit ihr
paktiert, fahrt bei ihm zur Hélle, Auch Goethe versteht man erst
ganz, wenn man erkennt, dal3 und wie er dichtenid schuldig wurde.

Im Satanismus des «Faust» gipfelt der dsthetische Immoralismus
der deutschen Romantik. Nur Goethe war imstande, ihn guten Ge-
wissens bis zu diesen Konsequenzen zu treiben. Alle andetn
schreckten auf halbem Weg vor ihnen zuriick, verloren den Mut
oder die Sprache. Sie alle sahen sich eines Tages vor die Schuld-
frage gestellt und keiner wagte sie so zu l6sen. Sie sagten dem da-
monischen Dichtertum ab oder nahmen seine Schuld als ihr Ver-
" hingnis’ auf sich, das sie in Schwermut stiirzte.. Die magische
Dichtung wutde zur « Blume des Bésen », sie dichtete ihre Schuld...

Vmen mit « Christuskopf » (52), «Eucharistie als Mahl » (34, das leider allzu-

deutlich die Spuren einer widervrirtigen Polemik triigty es ist zu hoffen,
daB der Maler dieses bedeutende, als wirkliche Verkiindigung zu wertende
«Triptychon der Eucharistie » kompromiBlos zu Ende fithren kann). Von
den Glasfenstern sind ¢Engel der Wiesen» (37) und «Engel des Brotes»
(38) und «Aufnahme Mariae in den Himmel» (41) bedeutend und wiedet-
um MaB fiir und gegen anderes. Die Mitte erweist sich jedoch wiederholt
als das Zeichenhafte: die absolute Transparenz, gebunden in die Gestalt-
haftigkeit des’ Anthtzes «Christuskopf» (52, 56), des absoluten Raumes,
«Adam» (55), «Stilleben mit-Flasche und Apfel». (72) oder, vom Seins-
gehalt des Kunstwerkes her gesehen auf gleicher Ebene stehend «Dome-
nica» (68), «Tulpenbeet» (5), «Riedlandschaft» (77).

Frigt man nach dem Gesichtspunkt, det die Tafeln und Abblldungen
wohl in die bestehende Anordnung gebracht haben mag, ist tnan ratlos.
Witd innere Entwicklung aufgezeigt? Oder sind je ein oder mehrere
Stiicke verschiedener malerischer Gattungen geboten? Soll jede Tafel fiir
sich sprechen? T4, Zingg hitte in seinem sonst lehrreichen Text (15-69)
unbedingt auf die Weise, wie dieses Buch konzipiert wurde und wie es zu
handhaben sei, hindeuten miissen. — Diese wenigen, eher kritischen Bemer- -
kungen wollen jedoch den. Wert des Buches in keiner Weise mindern. Ini
Gegenteil: daB es zu grundsitalichen Ubetlegungen fithrt und dicse aus-
hile, zeugt fiir seinen Wert.

Doch nun zum zweiten Punkt, Gehr’s Monographie als Geschichte und
Sinndeutung kiinstlerischen Geschehens iibethaupt. -

Der Besuch auf dem heutigen Kunstmarkt gibt hieriiber keine Auskunft.
Vetgeblich sucht man nach dem « Namen» Gehr. Vielleicht ist es jedoch
besser um die Geschichte der religitsen Malerei bestellt, wenn sie sich eine
innere Position schafft, das heifit cinen geistigen Ort zeugt, der auf einmal
nicht mehr wegzudenken ist, Diesen Ort bestimmt sich Ferdinand Gehr,
gestiitzt auf sein Werk wie auf eine unsichtbare und fiir viele noch nicht
vernehmbare Welt, in seinem Aufsatz «Grundlagen und Moglichkeiten
einer neuen Sakralkunst» (71—77). Gehr wagt die Vorwegnahme eines
seelisch-sinnlichen Zustandes, den der Mensch der kommenden Zeit sich
aneignen muf, um sich selbst und die Wahrheit seines Daseins zu retten.
Der Zustand aber ist als ein geldutertes Gehaben zu verstehen, das «sich
einsam fithlt in dieser natiirlichen Welt» (73), das erkennt, «daB alles, was
auf dieser Welt geschieht, nur insofern bedeutsam witd, als es mit der
geistigen Welt verbunden- ist» (74). Von daher begreift Gehr nicht nur
seine Kunst, sondern die Moglichkeiten der neuen Sakralkunst {ibethaupt,
wie er es im Titel dieses kurzen, aber eines umfassenden Kommentars
wiirdigen Aufsatzes ankiindigt. «So muBl es doch maglich sein, auch in der
Kunst die Erfahrung des leiblichen Auges in allem was uns begegnen kann
in Beziehung zu bringen mit der Wirklichkeit, die unser Geist in den My-
sterien erkennt. Es wire also ein neues Sprachmittel zu schaffen, welches
diese Vermittlung herstellen wiirde ... Zeichenhaft abstrakt miite wohl
auch der Stil sein, welcher die helhgcn Zustinde und Bewegungen den
Augen vermitteln kénnte» (75). Die Mysterien allein sind die Inhalte
der neuen Sakralkunst, (Vgl. die oben zitierten Titel, die nicht Programm
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sind, sondern zusammen mit der malerischen Leistung iibetsehene, tot-
geschwiegene Michte des Evangeliums zeigen.) In echter Kunst gehoren
Thema und Ausfilhrung zusammen. Abschilderung eines christlichen
Motivs geniigt noch nicht zum Sein des Kunstwetkes. Sein Darstellungs-
mittel mufl eng mit ihm verbunden sein. Den Mysterien aber, als rein
geistigen, unsinnlichen Inhalten, entsprechen die magischen Darstel-
lungsmittel, «die schon immer in wesentlichen religisen Epochen ge-

braucht wurden; aber dadurch, daB diese Mittel den bekannten Gestalten

Berichtigung.

Die C.H. Beck’sche Verlagsbuchhandlung in Miinchen macht uns
darauf aufmerksam, daB das von uns in Nr. 4, Seite 47, genannte Buch:
«Der Mensch im Kosmos », iibersetzt von Othon Marbach, nicht im Jahre
1958 erschlcncn sei, sondern erst im Herbst dieses Jahres herauskommen
wird. Die Redaktion

JEAN DANIELOU
Qumran und der Ursprung des Christentums

Aus'dem Franzosischen iibersetzt von Othmar Schilling
176 Seiten und 8 Bildseiten, 8° Leinen 8,25 DM

Im Gegensatz zu den vielfach sensationellen Versffent-
lichungen bietet der bekannte franzosische Theologe eine
sachliche, wissenschaftlich erhdrtete Darstellung der
Lehren von Qumran und der Beziehungen der Qumran-
Gemeinde zu Christus-und dem Christentum. Es ist die
erste in deutscher Sprache vorliegende fachtheologische
Stellungnahme von katholischer Seite zu den Manu-
skripcfunden vom Toten Meer.

-

HENRICUS RENCKENS

Urgeschichte und Heilsgeschichte

Israels Schau in die Vergangenheit nach Genesis 1—3
Aus dem Niederldndischen iibersetzt von Hugo Zulauf
268 Seiten, 8% Leinen 13,80 DM

Das schwierige Thema des Schopfungsberichtes und alle
durch den Text der drei ersten Kapitel der Genesis auf-
geworfenen Fragen werden hier in einer sehr offenen
und mutigen Art behandelt. Der Verfasser fithrt den
Leser zu der Denkwelt Israels und erschliesst ihm so
- den dann verstdndlichen Text, ’
Die Kritik bezeichnet das Werk als epochemachend, <da i
der Autor als erster gewagt hat, konsequent bis zum
Letzten zu seiny.
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der Glaubenswelt einvetleibt sind, ist ihr Zauber gelost und sie werden
zu geisterfiillten Symbolen» (77).

Die Gehr-Monographie ist ein bleibendes Dokument zu diesen Erkennt-
nissen. Sie ist Entwurf zu einer Epiphanie des Heiligen, aufscheinend in
sinnlicher «Schdnheit, die wie ihre Schwestern, die Giite und Wahrheit,...
auf ganz verschiedene Weise in Erscheinung treten kann» (77).

' Gonsaly M&iﬂberger, o.P

Wir diirfen nicht abseits stehen

Immer wieder bedrohen Zwietracht und Terror
unzihlige Menschen mit Verfolgung und Vernich-
tung. Ungarn, Algerien, Tibet — das sind nur drei
Stichworte, die uns daran erinnern, wie jenseits
unserer Grenzen HaBl und Gewalt jederzeit neues
Elend, neue Heimatlosigkeit schaffen.

Angesichts des Massenelends der Fluchthnge
haben die Vereinten Nationen kiirzlich die Durch-
filhrung eines «Weltfliichtlingsjahres» (30. Juni 1959 bis 30. Juni r1960)
beschlossen, in dem die Anstrengungen der «freien» Welt zur Hilfe fiir
die Heimatlosen intensiviert werden sollen. Wenn auch das Fliichtlings-
ptoblem als Ganzes in diesem Jahr nicht gelést werden kann, so liegt es
doch im Bereich des Méglichen, durch gemeinsame Bemiihungen die seit
Jahren in den europiischen Lagern lebenden Fliichtlinge und die aus
China vertricbenen Europier in ein normales Dasein zuriickzufiihren,

Die Schweiz darf, obwohl nicht Mitglied der Vereinten Nationen, im
Weltfliichtlingsjaht nicht abseits stchen. Unser Beitrag soll jedoch nicht
in einer neuen Hilfsaktion bestehen; wir helfen zweckmifBiger, wenn wir
die seit langem fiir die Heimatlosen witkenden schweizerischen Hilfs-
organisationen in diesem Jahre besonders tatkriftig unterstiitzen. Wir
tragen im eigenen Lande die Verantwortung fiir viele alte, kranke und
arbeitsunfihige Menschen, denen die Schweiz Asyl gewihrt hat. Und wir
mochten noch manchem vetlassenen und bediirftigen Fliichtling helfen
konnen. Die diesjihrige, vom 15. Juni bis 15, Juli stattfindende Sammlung
fiir die Fliichtlinge in der Schweiz gibt uns Gelegenheit, im Weltfliicht-
lingsjahr zu beweisen, was ein kleines freies Volk im BewuBtsein seiner
humanitiren Tradition an aufbauender Hilfe zu leisten vermag.

(Postscheckkonto VIII 33 0o0)

Schweiz. Zentralstelle fiir Flﬁchtlingéhilfc
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2., verhesserte und vermehrte Auflage. Neu bearbeitet
von Josef Fiedler S.J. 400 Seiten, Leinen sFr, 16.—
«Dieses Buch erschien im Franzosischen bereits in der
vierten Auflage. Es enthilt eine Fiille von Anregungen,
zur personlichen Muttergottesverehrung und zur christ-
hchen Vertiefung des eigenen Lebens.»
Kirchenzeitung, Kéln
«Wiir kdnnen nur sagen, dass diese Betrachtungen wegen
ihrer theologischen Tiefe, ihrer klaren Gliederung und
ihrer einfachen, eingingigen Sprache geeignet sind, den
marianischen Zug unserer Frommigkeit zu fordem»
Radio Vatikan
. Durch Thre Buchhandlung
Im Marianischen Verlag der V. A, Tyrolia
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